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Zakariya Multani (1170–1268) was a prominent Sufi mystic and the founder of the 

Multani branch of the Suhrawardiyya Sufi order in the Indian subcontinent. He played 

a pivotal role in the expansion of Islam and Sufism throughout the region. Employing 

an analytical-historical approach, this article examines the influence of his Sufi beliefs 

and teachings in the Indian subcontinent. The findings indicate that Zakariya’s success 

was rooted in five principal factors: his Hashimite and Quraysh lineage, which 

contributed to his legitimacy and popularity; his wealth and astute economic outlook, 

which he employed to promote public welfare and protect Multan against the Mongols; 

his distinctive educational system and school, which integrated religious sciences with 

the skills of commerce and oratory; his ethical political engagement and relations with 

rulers without becoming implicated in oppression; and, finally, his mystical character 

and spiritual self-discipline, which endowed him with wilāyī tasarruf (spiritual 

authority and influence) over people’s hearts. By establishing a khanqah (Sufi lodge) 

and a religious school in Multan, Zakariya developed a coherent network of 

missionary-merchants whose activities extended to more distant regions. The influence 

of his teachings was so extensive that Multan came to be known as Madinat al-Awliya 

(“the City of Saints”), while his followers continued to propagate Islam for centuries. 

Drawing on library-based sources and Sufi biographical and hagiographical works 

(tadhkiras), this study demonstrates that the key to Zakariya’s success lay in his 

capacity for “institution-building” and in his development of a model of socially 

engaged Sufism firmly grounded in adherence to the Sharia. Drawing on the theoretical 

perspectives of Bourdieu and Stark, this study historically investigates the factors 

underlying the expansion of Multani Sufism and interprets its success as the outcome 

of a form of religious marketing. 

Keywords: Sufism, Zakariya Multani, Suhrawardiyya, Indian subcontinent, Multan. 
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EXTENDED ABSTRACT 

Islamic Sufism played a profound role in the religious, cultural, and social transformation of the 

Indian subcontinent, particularly from the medieval period onward, when Muslim Sufis increasingly 

established religious and social institutions and introduced Islam through relatively peaceful forms of 

preaching, spiritual instruction, charitable activity, and engagement with local communities. Within this 

historical process, Baha al-Din Zakariya Multani (1170–1268) occupies a prominent position as one of 

the most influential representatives of the Suhrawardiyya order and the founder of its Multani branch. His 

activities contributed substantially to the institutional consolidation of Sufism in northern parts of the 

subcontinent and to the broader dissemination of Islamic teachings (Schimmel, 1995). The Suhrawardiyya 

tradition, whose doctrinal foundations emphasized adherence to the Sharia, ascetic discipline, worship, 

spiritual training, and active engagement with society, provided Zakariya with a model of Sufism that 

differed in significant respects from the more politically detached orientation associated with the 

Chishtiyya order (Sohravardi, 1993; Seyyedin, 2008). The religious and cultural environment of the 

subcontinent was itself conducive to particular forms of mystical communication because local 

populations were already familiar with practices and concepts involving meditation, spiritual discipline, 

purification of the self, and contemplative exercises (Biruni, 1984; Mojtabai, 2010; Tarachand, 1995). At 

the same time, religious pluralism, the presence of Ismaʿili and Qarmatian currents in and around Multan, 

and the inequalities associated with the caste system created a complex social and religious field in which 

an inclusive yet Sharia-oriented form of Sufism could gain influence (Zarrinkub, 1983; Zaydi, 1974). 

Against this background, the present study investigates how Zakariya’s Sufi beliefs, institutional practices, 

economic resources, educational initiatives, political relations, and spiritual personality contributed to the 

expansion of Islam and Sufism. Its central proposition is that his enduring success cannot be adequately 

explained by individual charisma or accounts of miraculous deeds alone; rather, it resulted from the 

strategic integration of five interrelated elements: Hashimite and Quraysh lineage, economic resources 

and management, an institutionalized educational system, ethical political engagement, and sustained 

mystical self-discipline. 

Methodologically, the study adopts an analytical-historical and source-critical approach and 

distinguishes between relatively early or primary evidence and later Sufi biographical and hagiographical 

accounts. Particular attention is given to al-Awrad, attributed to Zakariya himself, early malfuzat, 

historical narratives, and later tadhkiras, including works such as Fava'id al-Fu'ad, Akhbar al-Akhyar, 

Nafahat al-Uns, and other biographical traditions. Since many Sufi hagiographies were composed decades 

or even centuries after the events they describe, their reports cannot automatically be treated as equivalent 

to contemporaneous historical evidence. The study therefore approaches repeated narratives of miracles, 

extraordinary ascetic practices, supernatural interventions, and similar motifs critically, particularly 

because comparable narratives were frequently transferred between the biographies of different saints. 

Zaydi (1974), for example, records several traditions surrounding Zakariya while also providing 

historical information concerning his lineage, properties, institutional activities, disciples, and political 

relationships, whereas the hagiographical structure of Fava'id al-Fu'ad requires particular attention to the 

devotional and laudatory purposes of the genre (Hasan Dehlavi, 1923). Accordingly, historically 

unverifiable miracle narratives are not employed as independent causal evidence unless they can be 
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supported through multiple relatively independent sources or rationally contextualized through 

contemporaneous economic, political, or social circumstances. Analytically, this historical criticism is 

combined with Bourdieu’s conceptualization of economic, cultural, social, and symbolic capital and with 

Stark and Bainbridge’s theory of religious entrepreneurship and religious economy. Bourdieu’s 

framework explains how resources can be accumulated, transformed, institutionally reproduced, and 

socially recognized as legitimate forms of capital (Bourdieu, 1986; Bourdieu & Wacquant, 1992), 

whereas the religious-economy model conceptualizes religious actors as operating within competitive 

environments in which organizations and leaders provide spiritual and worldly rewards or “compensators” 

in response to unmet needs (Stark & Bainbridge, 1987). The combination of these frameworks makes it 

possible to interpret Zakariya not merely as an individual mystic but as an institutional actor capable of 

converting personal, economic, educational, relational, and spiritual resources into a durable religious 

network. 

The findings first demonstrate the significance of lineage and economic capacity in the formation 

of Zakariya’s religious authority. Sources describe him as descending through Habbar ibn Asad from Banu 

Hashim, and this Hashimite and Quraysh affiliation appears to have provided substantial symbolic 

legitimacy in a society in which genealogical association with the Prophet’s clan commanded considerable 

respect (Jamali, 1989; Zaydi, 1974). In Bourdieusian terms, such recognized lineage functioned as 

symbolic capital because its effectiveness depended upon collective acknowledgment of its legitimacy 

within the religious field (Bourdieu & Wacquant, 1992). Yet Zakariya’s influence was reinforced by an 

unusually strong economic foundation. Unlike models of Sufism based primarily on material renunciation 

and institutional poverty, Zakariya possessed agricultural lands and participated in extensive commercial 

activities; the sources portray him as one of the wealthiest Sufis of his period (Schimmel, 1997; Zaydi, 

1974). Importantly, the article interprets this wealth not simply as personal accumulation but as a resource 

converted into social welfare, institutional autonomy, employment, charity, and political security. During 

periods of scarcity, grain was distributed to the population, while charitable facilities reportedly provided 

food for the poor and travelers (Chawdrī, 1969; Zaydi, 1974). Later narratives also attribute to him the 

payment of a very large sum to the Mongols in connection with the protection of Multan, illustrating how 

economic capital could be transformed into collective security (Shabaneh, n.d.). His approach further 

incorporated legitimate commerce into religious life: occupations and productive labor were presented as 

compatible with devotion, thereby connecting economic self-sufficiency with ethical and spiritual 

discipline. From the perspective of religious economy, this combination enabled the Suhrawardiyya 

network to offer both transcendent promises and concrete worldly benefits, including food, economic 

participation, social protection, and communal stability. Such visible benefits can be interpreted as 

“specific compensators” that strengthened the practical attractiveness of the religious institution alongside 

the broader spiritual rewards associated with salvation, divine love, and mystical fulfillment (Stark & 

Bainbridge, 1987). 

A second cluster of findings concerns education, institutional reproduction, political engagement, 

and personal spirituality. Zakariya established a major religious school and khanqah in Multan that 

became a center of learning, spiritual instruction, and organized missionary activity. The school reportedly 

attracted scholars from different regions, and later accounts describe a curriculum extending beyond 

Qur’anic studies, Hadith, jurisprudence, and the rational sciences to encompass practical subjects such as 
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commerce, agriculture, and public speaking (Jami, 2007; Shabaneh, n.d.). Particularly important was the 

preparation of disciples for independent activity outside Multan: missionaries were reportedly instructed 

in the language and culture of their destinations and provided with commercial capital so that they could 

support themselves rather than depend economically upon the communities among whom they preached 

(Shabaneh, n.d.; Zaydi, 1974). This educational structure transformed individual disciples into 

reproducible carriers of the Suhrawardi tradition and thus represents what Bourdieu terms 

institutionalized cultural capital (Bourdieu, 1986). Political engagement constituted another important 

dimension. Unlike the Chishti preference for maintaining greater distance from political rulers, Zakariya 

considered interaction with political authority legitimate when it could serve religious and social 

objectives, and he accepted the office of Shaykh al-Islam while seeking to preserve ethical independence 

from oppression (Razavi, 2001). His relations with rulers such as Iltutmish and Nasir al-Din Qabacha 

provided access to political networks without completely subordinating the Sufi institution to political 

authority, thereby functioning as a form of social capital capable of protecting the emerging religious 

organization. At the same time, institutional and material resources alone do not explain his appeal. 

Hagiographical and biographical sources consistently emphasize prolonged ascetic discipline, worship, 

humility, tolerance, divine love, and spiritual self-purification as defining characteristics of his personality 

(Fereshteh, 1864; Jamali, 1989; Zaydi, 1974). These traits enhanced his symbolic and charismatic 

authority, transforming the public image of a wealthy scholar and institution-builder into that of a saintly 

spiritual guide whose authority was understood as deriving from both religious learning and personal 

sanctity. 

The enduring effects of this model became apparent in the territorial expansion, institutional 

continuity, and cultural influence of the Multani Suhrawardiyya. Multan acquired the reputation of 

Madinat al-Awliya (“the City of Saints”), and traditions concerning Zakariya and his disciples associate 

the network with the spread of Islamic teachings across Sindh, Punjab, Baluchistan, Afghanistan, 

Kashmir, Delhi, and other areas (Lahori, 1993; Shabaneh, n.d.; Zaydi, 1974). The institutional structure 

did not disappear with Zakariya’s death; it was continued by his descendants and successors, particularly 

Sadr al-Din Arif and later Rukn al-Din Alam, while several subsidiary Suhrawardi branches developed in 

different parts of the subcontinent (Zaydi, 1974). Reports also describe missionary-merchants associated 

with this tradition traveling farther east toward maritime and commercial centers in Southeast and East 

Asia; however, the article appropriately treats claims that these missions were directly responsible for the 

subsequent large-scale Muslim presence in Indonesia, Java, Sumatra, China, or the Philippines as 

hypotheses derived largely from later hagiographical reports rather than as conclusively demonstrated 

historical facts (Shabaneh, n.d.). The more firmly supported finding is therefore institutional rather than 

numerical: Zakariya developed a system capable of reproducing religious personnel, providing them with 

economic independence, extending interpersonal networks, and integrating preaching with commerce and 

social service. In theoretical terms, this process demonstrates the conversion and reinforcement of multiple 

forms of capital. Genealogical legitimacy and ascetic reputation generated symbolic capital; the school, 

library, scholarly knowledge, and authorization of disciples generated cultural capital; commercial wealth, 

land, and charitable resources constituted economic capital; and relations with rulers, merchants, disciples, 

and regional missionaries produced social capital (Bourdieu, 1986). These resources operated 

synergistically rather than independently. From the perspective of Stark and Bainbridge’s religious-
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economy model, Zakariya consequently offered a composite religious “product” that addressed both 

spiritual and worldly needs in a pluralistic and competitive environment, potentially reducing the 

perceived costs of affiliation while increasing tangible and transcendent benefits (Stark & Bainbridge, 

1987). The case thus supports the broader proposition that religious institutions may expand more 

successfully when spiritual charisma becomes embedded in sustainable educational, economic, 

charitable, and organizational structures, rather than remaining dependent upon the personal authority of 

an individual mystic. 

In conclusion, the historical experience of Zakariya Multani demonstrates that the expansion and 

long-term consolidation of Sufism in the Indian subcontinent cannot be adequately explained through a 

single variable such as personal sanctity, miraculous reputation, political patronage, material wealth, or 

missionary preaching. His achievement emerged from the coordinated operation of five mutually 

reinforcing dimensions: symbolic legitimacy rooted in lineage, economic resources directed toward 

welfare and institutional independence, cultural capital reproduced through an organized educational 

system, social capital generated through carefully managed relations with rulers and wider networks, and 

spiritual authority grounded in ascetic self-discipline and mystical devotion. The principal significance of 

this configuration was its transformation of Sufism from an essentially personal relationship between 

master and disciple into an institutionalized social system capable of reproducing itself across generations. 

The khanqah, school, charitable activities, commercial networks, missionary organization, and succession 

of trained disciples created an infrastructure through which religious ideals could be translated into 

sustained social action. The study therefore identifies “institution-building” as the central mechanism 

connecting Zakariya’s individual spirituality with the historical continuity of the Multani Suhrawardiyya. 

His model represented a socially engaged form of Sufism that combined adherence to the Sharia with 

mystical discipline, economic pragmatism, education, public welfare, and ethical engagement with 

political power. Although the relative contribution of each of the five factors cannot be quantified precisely 

because of the limitations of the surviving evidence and the hagiographical character of many later 

sources, their interaction provides a coherent explanation for the durability of Zakariya’s influence. His 

historical importance accordingly lies not merely in his status as a distinguished Sufi saint, but in his 

capacity to convert spiritual authority into a lasting network of institutions, relationships, educational 

practices, and missionary activities that continued to shape Islam and Sufism in the Indian subcontinent 

long after his death. 
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مقوالوه   1404  © انتشووووار این  تموامی ققو  

انتشووار این مقاله  متعلق به نویسوونده اسووت.  

 گواهی  صوووورت دسوووترسوووی آراد م ابق بابه

)CC BY-NC 4.0)  .صورت گرفته است 

( ار عارفان برجسته و مؤسس شاخه ملتانیه سلسله سهروردیه در شاه  اره هند  666-566رکریای ملتانی (

- است. او نقش محوری در گسترلا اسلام و تصوز در آن من قه ایفا کرد. این مقاله با رویکردی تحلیلی

دهد که موفقیت های تحقیق نشان میکند. یافتهتاریخی، تأثیر عقاید صوفیانه او را در شاه  اره بررسی می

رکریا در پنج عامل اصلی ریشه داشت: نسب هاشمی و  ریشی که موجب مشروعیت و محاوبیت او شد؛  

ثروت و نگاه ا تصادی هوشمندانه که صرز رفاه مردم و قفاظت ار ملتان در برابر مغولان شد؛ نظام آمورشی  

ورری اخلا ی و  کرد؛ سیاست ت و خ ابه تلفیق میای که علوم دینی را با فنون تجارفرد و مدرسه منحصربه 

ارتااط با قاکمان بدون آلوده شدن به ظلم؛ و سرانجام شخصیت عرفانی و خودساری که به او »تصرز  

  - ای منسجم ار مالّغانها بخشید. رکریا با تأسیس خانقاه و مدرسه علمیه در ملتان، شاکه ولایی« در دل

او چنان بود که ملتان به »مدینه  نیز گسترلا یافت. تأثیر عقاید  ایجاد کرد که در نقاط دورتر  تاجران 

ای  ها به تالیغ اسلام پرداختند. این پژوهش با استفاده ار منابع کتابخانه الاولیاء« شهرت یافت و پیروانش  رن 

ز اجتماعی  ساری« و ارائه الگویی ار تصودهد که سرّ توفیق رکریا در »نظام های صوفیانه، نشان می و تذکره 

بر نظریه بوردیو/ استارک، با بررسی تاریخی علل گسترلا  مداری بود. این پژوهش ماتنیهمراه با شریعت 

 داند. تصوّز ملتانی، این توفیق را قاصل یک باراریابی دینی می

 تصوّز، رکریای ملتانی، سهروردیه، شاه  اره هند، ملتان. : هاهکلیدواژ
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 درآمد

ای دیرینه و تأثیری عمیق بر فرهنگ و اعتقادات مردم شاه  اره هند داشت. ار  رن پنجم هجری، صوفیان تصوّز اسلامی پیشینه 

ای گسترلا دهند که پیشتر ادیان  توانستند اسلام را در من قه آمیز و توجه به نیارهای معنوی و مادی مردم،  های مسالمتمسلمان با رولا

های شاخص و تأثیرگذاری است که با  ( ار چهره666-566های محلی در آن ریشه دوانده بود. در این میان، رکریای ملتانی (هندو، بودا و آیین

تأسیس شاخه ملتانیه سلسله سهروردیه، تحولی شگرز در گسترلا اسلام و عرفان اسلامی در شمال شاه  اره و قتی فراتر ار آن پدید آورد 

 (. 546، ص. 1374(شیمل، 

های  مسئله اصلی این پژوهش، تحلیل چگونگی تأثیرگذاری عقاید صوفیانه رکریا بر مردم من قه و عوامل موفقیت اوست. پرسش

ورری پذیر پژوهش عاارتند ار اینکه کدام یک ار پنج عاملِ نسب هاشمی، ثروت و مدیریت ا تصادی، نظام آمورشی، سیاستجزئی و سنجش

است؟ الگوی عصر( بیش ار همه بر موفقیت رکریا تأکید شدههای همو تذکره  ملفوظات  ،الاوراداخلا ی و شخصیت عرفانی در منابع دست اول (

م  تعامل رکریا با قاکمان (التتمش و  ااچه( چه تفاوتی با الگوی چشتیه داشت و چگونه به بقای نهادی سهروردیه در ملتان کمک کرد؟ آیا نظا

 شمار آورد؟ مونه اوّلیه »کارآفرینی دینی« در تصوز سده هفتم  مری بهتوان نآمورشی مدرسه ملتان را می

فرضیه اصلی آن است که رکریا با تلفیق هوشمندانه پنج عامل نسب معنوی، ثروت، آمورلا، سیاست و خودساری، الگویی ار تصوز 

ها پس ار او نیز تداوم یافت. اهمیت این پژوهش در آن است که با وجود تحقیقات تنها در رمان خود موفق بود، بلکه  رن اجتماعی ارائه داد که نه

کوشد با استفاده  پراکنده درباره رکریا، تحلیل د یق تأثیر عقاید صوفیانه او و عوامل موفقیتش کمتر مورد توجه  رار گرفته است. این مقاله می

 ها، ملفوظات و آثار خود رکریا، تصویری جامع ار این تأثیرگذاری ارائه دهد. ار منابع دست اول ار جمله تذکره

 پیشینه پژوهش 

پژوهش تاکنون  ملتانی  رکریای  رباندرباره  به  پراکنده  شیمل  هایی  ماری  آنه  است.  گرفته  صورت  انگلیسی  و  اردو  فارسی،  های 

در فصلی مجزّا به نقش سلسله سهروردیه در هند پرداخته و رکریا را »ار صوفیان تأثیرگذار  رن هفتم«   ابعاد عرفانی اسلاملا( در کتاب  1374(

ا تصادی موفقیت   - های عرفانی و شعر صوفیانه است و به عوامل اجتماعیمعرفی کرده است. با این قال، تحلیل شیمل بیشتر مع وز به آموره

ترین  ، تحقیقی اررشمند ارائه داده که ار مهماقوال و آثار شیخ بهاالدین رکریای ملتانی لا( نیز در کتاب  1353رکریا نپرداخته است. ریدی (

 (،  1414لاهوری (  خزینه الاصفیاءم( و  1990اثر اکرام (  آب کوثرهایی مانند  شود. در منابع اردو، تذکرهثار او محسوب میمنابع درباره رندگی و آ

محدث   اخاارالاخیارم(،  1989جمالی (  سیرالعارفین هایی چون  دهند. در منابع فارسی، کتاباطلاعات مفصلی درباره رکریا و خلفایش ارائه می

روند نه آنکه پیشینه این تحقیق  لمداد شوند. در  شمار میلا( که الاته ار منابع تحقیق به1386جامی (  نفحات الانسلا( و  1383دهلوی (

های چشتیه و ، به مقایسه ت ایقی سلسله تاریخ تفکر اسلامی در هندلا( در 1366توان اشاره کرد: عزیزاقمد (منابع لاتین نیز  به دو مناع می

نگر است و به جزئیات نظام آمورشی و  محور« معرفی کرده است. با این قال، کتاب او کلانرا نمونه »صوفی  درت  سهروردیه پرداخته و رکریا

، فصل مفصّلی به سهروردیه اختصاص داده و رکریا را مؤسسّ شاخه تاریخ تصوّز در هندلا( در  1380پردارد. رضوی (ا تصادی رکریا نمی

ای است و به نقد  های تذکرهبر گزارلاملتانیه معرفی کرده است. رضوی بر تعامل سهروردیه با قاکمان تأکید دارد، اما تحلیل او عمدتاً ماتنی

شیخ الاسلام تا( نیز در  دهد. شاانه (بیپردارد و نتیجه خاصیّ ار علل اثرگذاری تصوزّ رکریا در شاه  اره به دست نمیاعتاار این منابع نمی

 الا را برشمرده است. ، به رندگی و اقوال او پرداخته و خدمات دینی و اجتماعیروردیقضرت بهاالدین رکریای ملتانی سه
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یک چارچوب نظری ترکیای (سرمایه اجتماعی بوردیو و کارآفرینی  نوآوری مقاله قاضر در آن است که برای نخستین بار با استفاده ار  

دهد که رار ماندگاری او نه در  مند، نشان میصورت علیّ و نظامای، پنج عامل موفقیت رکریا را بهشناختی منابع تذکرهدینی( و با نقد رولا

است. همچنین این پژوهش برای نخستین بار پرسش ار میزان تأثیر هر یک ار پنج عامل را  ساری نهادی« بودهکرامات فردی، بلکه در »نظام

 کند. پذیر (بر اساس بسامد اشاره در منابع دست اول( م رح میصورت سنجش به

 مبانی نظری پژوهش

 های سهروردیه . آموزه1

توسط شیخ شهاب (متوفایتصوّز سهروردیه که  به  632الدین سهروردی  اساسی تمسک  رکن  بر سه  نهاده شد،  بنیان  بغداد  در   )

گیری و عزلت ار قاکمان را ترجیح  (. برخلاز چشتیه که گوشه 47، ص.  1372شریعت، رهد و عاادت و ارتااط با جامعه استوار بود (سهروردی،  

توان به مردم کمک کرد  شمردند و معتقد بودند با این ارتااط میدادند، سهروردیه تعامل با قاکمان و مشارکت در امور اجتماعی را جایز میمی

عنوان متن اصلی این سلسله در الله تألیف شد، بهسهروردی که به دستور خلیفه ناصرالدین  عوارز المعارز(. کتاب  191، ص.  1387(سیدین،  

 .(76، ص. 1378ی، شد (نوشاهشاه  اره تدریس می

نشینی« با شرایط خاص، »سماع« مشروط، و »ارتااط با مرشد«  های سهروردیه بر اهمیت »ذکر« اعم ار جلی و خفی، »چلهآموره 

ها با  (. این آموره108، ص.  1372کرد (سهروردی،  بود و ار هوای نفس پرهیز میتأکید داشت. مرید باید در ظاهر با خلق و در باطن با خدا می

های فکری و عملی مردم شاه  اره که با مفاهیمی چون مرا اه، ذکر و ریاضت در ادیان هندی آشنا بودند، همخوانی داشت (مجتاایی،  رمینه 

 (. 105، ص. 1389

 های فرهنگی و دینی شبه قاره. زمینه2

ای بود. آیین هندو با مفاهیمی چون وقدت وجود (برهمن(، شاه  اره هند در آستانه ورود رکریا، صحنه تنوع دینی و فرهنگی پیچیده

(. بیرونی  107، ص.  1374های مشترکی با تصوز اسلامی داشت (تاراچند،  فنا و تهذیب نفس و نیز اعمالی چون مرا اه و قاس نفس، رمینه 

ها اشاره کرده و قتی سخنان صوفیه را با تعالیم پاتنجلی مقایسه کرده است. ار سوی دیگر،  ( در تحقیقات خود به این شااهت63، ص.  1363(

بایست با اسلام سنتی و  قضور  رام ه و اسماعیلیه در ملتان و مناطق اطراز، نوعی اسلام آمیخته با عقاید باطنی را رواج داده بود که می

ای بردند، به دناال معنویت برابرگرایانه(. طاقات محروم جامعه هند که ار نظام کاست رنج می36، ص.  1353(ریدی،  شد  محور اصلاح میشریعت

دست هم داد تا رمینه برای پذیرلا به(. این عوامل دست64، ص.  1362کوب،  توانست برایشان فراهم کند (ررینبودند که اسلام و تصوز می

 آمیز و اجتماعی سهروردیه، فراهم آید. ویژه با رولا مسالمتتصوز اسلامی، به

 . نقد و ارزیابی منابع )روش انتقادی(3

تألیف خود   الاورادعصر مانند کتاب  شود: الف( منابع دست اوّل همشناختی میان دو نوع مناع تمایز  ائل میمقاله قاضر ار منظر رولا 

، فوایدالفوادای متأخّر مانند  آمده است و ب( منابع تذکره  تاریخ فرشتههای دیوانی عصر التتمش که در تواریخ عمومی مانند  رکریا، و گزارلا

ها عموماً چند دهه تا چند سده پس ار درگذشت که منابع دست اول ار اعتاار بالاتری برخوردارند، تذکره. در قالینفحات الانس و  اخاارالاخیار

 های ریر هستند که نیارمند رویکرد انتقادی است:اند و دارای ویژگیرکریا نوشته شده
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 تأثیر تصوف زکریای ملتانی بر گسترش اسلام و تصوف در شبه قاره هند  

 

 

های متعدّد با تغییر های صوفیانه: بسیاری ار قکایات کرامات مانند تادیل هیزم به طلا، شفای جذامیان، در تذکرهالف( تکرار کلیشه 

 (.341، ص. 1353تواند مانای اثاات تاریخی  رار گیرد (ریدی، است. لذا اصل »تکرار راوی« به تنهایی نمینام صوفیان تکرار شده

اند؛ بنابراین  های صوفیه نوشته شده بخشی به سلسله مشروعیتها با هدز تکریم اولیا و  گرا: تذکرهآمیز و غایتب( ساختار ستایش

 ، مقدمه(. 1302دهلوی، نمایی و قذز نکات منفی دارند (قسنتمایل به بزرگ

، هیچ اثر مکتوب دیگری که به طور   ع به رکریا منسوب باشد با ی نمانده است؛ لذا  الاوراد  عصر مستقل: به جزج(  فقدان اسناد هم

ای را با معیارهایی چون »سارگاری با شرایط تاریخی« و »عدم تنا ض با منابع غیرصوفیانه« مانند سفرنامه ابن های تذکرهناگزیر باید گزارلا

 ب وطه ارریابی کرد. 

های غیر ابل سنجش تاریخی مانند تادیل پشتواره هیزم به طلا بیان شده، در  بر این اساس، در این پژوهش اگر کرامات و گزارلا

اند که در بیش  هایی مورد  اول  رار گرفتهاست و تنها گزارلا»تحلیل تاریخی« و »فراتحلیل علّت موفّقیت تصوّز ملتانی« مورد توجّه ما ناوده

 عصر  ابلیت تایین عقلانی داشته باشند.ار یک مناع مستقل با فاصله رمانی کم تکرار شده باشند، یا با شواهد ا تصادی، اجتماعی یا سیاسی هم

 نامه و سیر احوال عرفانی زکریای ملتانی زندگی 

 . تولد و نسب1

(. نسب  22، ص. 1353در من قه کوت کرور (نزدیک ملتان( به دنیا آمد (ریدی،  566الدین محمد در سال بهاءالدین رکریا بن وجیه

بنی به  اسد  بن  ار طریق هاار  پدرلا هاشم میاو  بسزایی داشت.  تأثیر  اعتماد مردم من قه  و  ریشی در جلب  انتساب هاشمی  این  و  رسید 

ار خاندان قساموجیه  ار عالمان من قه و مادرلا  او را برادرراده شیخ عادالقادر  23الدین ترمذی بود (همان، ص.  الدین  (. برخی منابع مادر 

 (. 24، ص. 1327اند (قسن بخش، گیلانی دانسته

 . تحصیلات و سفرهای علمی2

رکریا ناوغ علمی خود را ار کودکی نشان داد و در هفت سالگی  رآن را با هفت  رائت قفظ کرد. علوم ابتدایی را نزد پدر فراگرفت و  

سپس نزد نصیرالدین بلخی به تحصیل پرداخت. برای تکمیل دانش، راه سفر در پیش گرفت و به خراسان رفت و هفت سال در محضر بزرگان 

های اررشمندی گردآوری هری و باطنی بهره برد. سپس عارم بخارا شد و هشت سال در آنجا به کسب علم مشغول بود و کتابآن دیار ار علوم ظا

الدین محمد یمنی،  (. پس ار آن به قجار سفر کرد و پنج سال در مکه و مدینه ار محضر محدثانی چون کمال25-24، ص. 1353کرد (ریدی، 

المقدس شد و سرانجام به بغداد رفت تا در  (. سپس عارم بیت12، ص.  1989جاره روایت دریافت کرد (جمالی،  علم قدیث را فراگرفت و ار او ا

، ص.  1327استاد کسب فیض کرد (قسن بخش،    444شود که در این مدت ار محضر  الدین سهروردی قاضر شود. گفته میمحضر شیخ شهاب 

24.) 

 . ورود به سلسله سهروردیه3

قکایت  ار مشهورترین  سلسله سهروردیه  به  رکریا  ورود  تذکرهداستان  در خدمت شیخ  های  رور  هفده  تنها  او  است.  صوفیانه  های 

(. این امر موجب اعتراض برخی مریدان شد. شیخ برای آرمودن آنان،  59، ص.  1966الدین ماند و خر ه خلافت دریافت کرد (دهلوی،  شهاب

ای کاه خشک آورد و گفت: »هر گیاه ساز دستور داد همه برای آوردن گیاه به صحرا روند. مریدان با گیاهان تر و ساز بارگشتند، اما رکریا دسته

 
 . مقای سه کنید با روایت مشابه درباره بهاءالدین نقشبند در جامی، 1386، ص.  512. 1
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، ص.  1414دیدم در ذکر خدا مشغول بود؛ این کاه خشک را که ار ذکر الهی فارغ شده بود و لیا ت خانقاه را داشت، بریده آوردم« (لاهوری،  

تابد ولی هیزم  (. شیخ ار این پاسخ خشنود شد و فرمود: »شما به مثال هیزم تر هستید و او به مثال هیزم خشک؛ در هیزم تر آتش دیر می21

(. در قکایت دیگر، شیخ به هر مرید کاوتری داد تا در جایی که کسی نایند سر بارد. همه  43، ص.  1966گیرد« (دهلوی،  خشک رود آتش می

، ص.  1353رفتند و در پشت دیوارها چنین کردند، اما رکریا کاوتر را رنده بارگرداند و گفت: »جایی نیافتم که ار دید خدا پنهان باشد« (ریدی،  

 دهنده مراتب بالای معنوی و اخلاص رکریاست.ها نشانکایت(. این ق27

 . بازگشت به ملتان و تأسیس خانقاه 4

شود، به عزلت و ریاضت  ای که امرور کوه شیخ نامیده میرکریا به دستور مرشد به ملتان بارگشت و در آنجا ا امت گزید. ابتدا بر تپه

(. سپس به تدریس و ارشاد مشغول شد و  404، ص. 1281کرد (فرشته، پرداخت و بیست سال پیاپی با یک درم آب و یک درم طعام اف ار می

(. این خانقاه به سرعت به مرکز مهم اسلامی و عرفانی تادیل شد و صوفیان ار 40، ص.  1380خانقاه بزرگی در ملتان تأسیس کرد (رضوی،  

 آمدند.  نقاط مختلف برای تحصیل به آنجا می

متن اجاره نامه ار شیخ الشیوخ شهاب الدین سهروردی به شیخ رکریا را منتشر کرد. این تحریر در شب بیست   الاورادرکریا در کتاب 

آید که هم اجاره ارشاد   مری در داخل قرم شریف در شهر مکه معظمه نوشته شده بود و ار متن آن چنین بر می  626و یکم ذیحجه در سال 

 (.  7، ص. 1999را به رکریا داده است (ملتانی،  عوارز المعارزو هم خر ه دادن و هم روایت است. او همچنین اجاره روایت کتاب 

های وجود چندین قکومت در شاه  اره بود. نواقی سند و اطراز آن توسط شخصی  ایام ورود شیخ الاسلام به شاه  اره مصادز با سال 

، ج  1376شد. دهلی و اطراز آن نیز تحت سی ره قکومت شمس الدین ایلتمش یعنی قکومت مملیک بود (ابن ب وطه،  به نام  ااچه اداره می

ا پس ار ورود به ملتان، چندان مورد استقاال علمای آن سررمین خصوصا علمای چشتیه  رار نگرفت. لذا بر روی تپه (. شیخ رکری 383. ص.  2

نشینی ریاد ناود و پس ار مدتی به امور مردم پرداخته و شروع به وعظ و  نشینی پرداخت. اما مدّت عزلتکوه شیخ رفته و به عاادت و گوشه

(. بهاء الدین پس ار مدتی با تکیه به ثروت خود و همچنین قمایت قکومت التمش و برخی ار باررگانان  36ص.  ،  1353ارشاد آنان کرد( ریدی،  

( بسیار منظم  31، ص.  1376(. خانقاهی که به گفته شیمل (40، ص.  1380هندو، شروع به اقداث خانقاهی بزرگ در شهر ملتان کرد (رضوی،  

ای منظم در ساعات  اقتی و آسایش برای طالاان علم در آنجا مهیا بود. رکریا در خانقاه با برنامهو با گشاده دستی اداره می شد و هر گونه ر

یدان و  خاصی پذیرای مهمانان بود. او رمانی را برای وعظ مردم بر منابر و ارشاد آنان اختصاص داده و سایر و ت را به اداره خانقاه و تربیت مر

 (.  77-  76، ص. 1378الدین سهروردی اختصاص داده بود( نوشاهی، شیخ شهاب  عوارز المعارزتدریس کتاب 

 های عرفانی و اخلاقی. ویژگی5

گفت: »عاشق آن است که کس به جز خدای  دانست و میساک عرفانی رکریا تلفیقی ار عشق و شریعت بود. او عشق را روح تصوز می

پسندید. روری عالمی را دید که عمامه را (. با این قال بر رعایت د یق سنت تأکید داشت و بدعت را نمی28، ص.  1353تعالی نایند« (ریدی، 

 (.103تا، ص.  خلاز سنت پیامار بسته بود و به او اعتراض کرد (شاانه، بی

ادب در خانقاه سر و صدا کردند و به او سنگ ردند؛ در مقابل  است. روری  لندران بیاو در اخلا  و رفتار، قلم و بردباری ستوده شده

(. رکریا ار فرط تواضع مانع تعظیم فراوان دیگران 5، ص.  1302دستور داد درها را بگشایند و آنان را مورد تفقد  رار داد (قسن دهلوی،  او  

 .(48، ص. 1989شد و خود برای بزرگان دین اقترام ریادی  ائل بود (جمالی، می
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اعتنا بود. روری پانصد دینار گم شد و قمد خدا را به جای آورد. و تی پیدا شد، بار قمد گفت و فرمود:  با وجود ثروت ریاد، به دنیا بی

توانست در یک رکعت نمار  انگیز بود؛ می(. عاادات او نیز شگفت50، ص. 1989»برای درویش وجود و عدم دنیا هر دو مساوی است« (جمالی، 

 (. 119، ص. 1302ام ار آغار صاح تا طلوع آفتاب  رآن را ختم کنم« (قسن دهلوی، گفت: »نتوانسته  رآن را ختم کند، اما می

 . ازدواج و فرزندان 6

رکریا دو همسر داشت. همسر اولش رشیده بانو دختر عمویش بود و همسر دوم شهربانو نام داشت. ار همسر اول پنج پسر و ار همسر 

بی را به عقد  (. دخترلا نور بی42، ص.  1353دوم دو پسر و دو دختر داشت که مشهورترین آنان صدرالدین عارز (جانشین او( بود (ریدی،  

داد  های نفیس میفخرالدین عرا ی درآورد. برای تربیت فررندان، علما و فضلای معروز را انتخاب کرده بود و به استادان آنان رر و سیم و تحفه 

 (. 232، ص. 1302(قسن دهلوی، 

 . وفات و میراث 7

ای سر به مهر ار عالم  شود هنگام اقتضار، نامه(. گفته می44، ص.  1353درگذشت (ریدی،   مری    666رکریا در هفدهم صفر سال  

آفرین سپرد. در تشییع جناره او بیش ار هفده هزار نفر قاضر بودند و  غیب رسید و او گفت »اقضار خواستن دوست آمده است« و جان به جان

(. فخرالدین عرا ی مرثیه بلندی در سوگ او سرود  45، ص. 1353صورت ناشناس بر او نمار خواند (ریدی، شود سعدی شیراری نیز بهگفته می

(. آرامگاه رکریا در ملتان  رار دارد که خود در رمان قیاتش ساخته بود. این بنا  111، ص.  1336که ار شاهکارهای ادب فارسی است (عرا ی،  

(. این آرامگاه همچنان ریارتگاه عاشقان ققیقت 46، ص.  1353دارد (ریدی،  فرد است و گنادی مدور بر فرار آن  رار  نحصربه ار نظر معماری م

 است.

 شبه قاره در عصر زکریای ملتانی

 . وضعیت سیاسی1

( قکومت ممالیک را 633-607الدین التتمش (در اوایل  رن هفتم هجری، شاه  اره شاهد تحولات مهم سیاسی بود. سل ان شمس

ای، فرصتی (. درگیری میان این دو  درت من قه8، ص. 1353راند (ریدی، در دهلی تثایت کرد و ناصرالدین  ااچه بر ملتان و سند فرمان می

( ساب موج بزرگ مهاجرت عالمان، شاعران و صوفیان 618رمان، قمله مغول به ایران (برای صوفیان فراهم آورد تا نقش میانجی را ایفا کنند. هم

 (. 58-50، 1353ها باعث رونق ربان فارسی و فرهنگ ایرانی در شاه  اره شد (صفا، (. این مهاجرت546، ص. 1374به شاه  اره شد (شیمل، 

( به  درت رسید و پسرلا محمد خان شهید را به قکومت ملتان گماشت. در آن دوره  686-664الدین بلان ( پس ار التتمش، غیاث

 (. 36، ص.  1366ملتان گهواره علم و ادب فارسی شد و شاعرانی چون امیرخسرو دهلوی و خواجه قسن دهلوی در آن ظهور کردند (قسنی، 

 . وضعیت دینی و اجتماعی2

(.  رام ه 19، ص. 1341ملتان در آن رمان مرکز کهن ادیان مختلف بود و معاد معروز خورشید (ملتان( در آن  رار داشت (نجفی، 

یی داشتند نیز در آن من قه نفوذ داشتند و عقاید آنان با اسلام سنتی آمیخته بود. مردم با مفاهیم عرفانی هندو ار جمله یوگا، مرا اه و ذکر آشنا

بردند و به  (. طاقات محروم جامعه ار نظام کاست رنج می107، ص. 1374کرد (تاراچند، مینه را برای پذیرلا تصوز اسلامی فراهم میو این ر

برابرگرایانه بودند که اسلام و تصوّز میدناال معنویت  اجتماعی، ملتان من قهای  ار لحاظ  برایشان فراهم کند.  با  توانست  ای گرم و خشک 

، ص.  1349و مشکلات معیشتی فراوان بود. مشهور بود که چهار چیز تحفه ملتان است، گرد و گرما، گدا و گورستان (چودری،  های شنطوفان

 کرد. (. این وضعیت، نیار به رهاری اجتماعی را دوچندان می21
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 . جایگاه صوفیان 3

( در لاهور و شیخ قسین رنجانی در ملتان به تالیغ مشغول بودند  465پیش ار رکریا، صوفیانی چون علی بن عثمان هجویری (متوفای

های صوفیه در اواخر  رن ششم، چشتیه در اجمیر  یافته. با تشکیل سلسله (. اما فعالیت آنان بیشتر فردی بود تا سارمان 43، ص.  1383(دهلوی،  

گزینی و پرهیز ار ارتااط با قاکمان، محاوبیت (. صوفیان چشتیه با عزلت42، ص.  1382و سهروردیه در ملتان مراکز  درتمندی یافتند (آریا،  

 (. 55، ص. 1366تری ارائه دادند (عزیزاقمد، مردمی یافتند، اما سهروردیه در تعامل با  درت، خدمات اجتماعی گسترده 

 

 تأثیر تصوف زکریای ملتانی در شبه قاره

 . نسب هاشمی و قریشی 1

هاشم بود  است. رکریا ار نوادگان هاار بن اسد ار بنیانتساب به خاندان پیامار همواره در تاریخ اسلام عامل مشروعیت و محاوبیت بوده

ای عمیق داشت، این نسب نقش مؤثری  ای که اقترام به سادات ریشه(. در جامعه22، ص.  1353که در رمان پیامار، اسلام آورده بود (ریدی،  

اند (جمالی،  اند و این ویژگی را ار عوامل توفیقش دانستهدر جلب اعتماد مردم ایفا کرد. نویسندگان تذکره بارها بر »هاشمی بودن« او تأکید کرده

 مذهب شاه  اره اررلا بالایی داشت.هاشم در جامعه سنی(. هر چند سیادت او ار نسل فاطمی ناود، اما همین انتساب به بنی12، ص. 1989

 . ثروت و نگاه اقتصادی هوشمندانه2

(. او ثروت را نه برای خود، که در راه خدمت به مردم هزینه  31، ص.  1376رکریا ار ثروتمندترین صوفیان عصر خود بود (شیمل،  

های تجاری او ار عربستان (. کشتی37، ص. 1353الملک ار املاک او بود (ریدی، های قاصلخیز کوت کرور، لودران و واهی غوثکرد. رمینمی

های اناار خود را  (. او هنگام  ح ی، غله122تا، ص.  کردند (شاانه، بیتا چین در رفت و آمد بودند و عده ریادی با این تجارت امرار معالا می

 (. 12، ص. 1349کرد (چودری، گذاشت و قتی به قاکم ملتان نیز کمک مالی میدر اختیار مردم می

(. این  120تا، ص.  بود (شاانه، بی  644ترین ا دام ا تصادی او پرداخت صد هزار دینار به مغولان برای رفع محاصره ملتان در سال  مهم

خوردند ای دایر کرده بود که هزاران غریب و مسکین در آن رورانه غذا میسیاست هوشمندانه شهر را ار ویرانی نجات داد. رکریا مرکز خیریه

نامه« که توسط یکی ار داد. کتاب »کسبای بود که به مریدان تجارت قلال را آمورلا می(. نگاه ا تصادی او به گونه38، ص.  1353(ریدی،  

کند. برای آرایشگران، نجاران، بافندگان و  صابان دعاهای خاصی  شاگردانش نوشته شده، دعاها و آداب مشاغل مختلف را با نگاه عرفانی بیان می

خواندند  دار نیز هنگام آسیاب کردن، ذکر و  رآن میه بود تا کارشان را عاادت بدانند و ار قرفه خود شرمنده نااشند. رنان خانهتنظیم کرد

 (. 103-102تا، ص. (شاانه، بی

 فرد. نظام آموزشی منحصربه3

بردند.  ( رورانه هفتاد عالم ار محضرلا بهره می605، ص.  1386رکریا مدرسه علمیه بزرگی در ملتان تأسیس کرد که به گفته جامی (

شدند. مدرسه برنامه درسی جامعی داشت و روری بود که اهل فضل ار هر کشوری در آن جمع میاین مدرسه یک دانشگاه مسکونی و شاانه

علوم دینی (تفسیر، قدیث، فقه(، علوم عقلی، فنون عملی (کشاورری، تجارت، خ ابه( و قتی آمورلا نظامی (شمشیررنی، سوارکاری، تیرانداری( 

 (. 47-46تا، ص. شد (شاانه، بیدر آنجا تدریس می

شدند. آنان پیش ار عزیمت، با فرهنگ و ربان مقصد  عنوان واعظ و مالغ به مناطق مختلف اعزام میالتحصیلان این مدرسه بهفارغ

های  (. گروه46تا، ص.  گرفتند تا بتوانند مستقل باشند و به مردم وابسته نااشند (شاانه، بیای تجاری در اختیار میشدند و سرمایهآشنا می
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، ص.  1353گشتند (ریدی،  شدند و در پایان سال برای گزارلا به ملتان بارمیتالیغی به سند، مکران، کشمیر، دهلی و افغانستان فرستاده می

37.) 

روبهمهم ابتکار رکریا ساخت مدرسه درست  بود (شاانه، بیترین  بیرون  133تا، ص.  روی معاد هندوان  ار معاد  (. هر هندویی که 

ار باررگانان هندو و قتی کارگزاران دید و تحت تأثیر اخلا  اسلامی  رار میآمد، چهره نورانی رکریا و شاگردانش را میمی گرفت. بسیاری 

(. کتابخانه این مدرسه شهرت فراوان داشت و مردم ار همه ا شار برای کسب 36، ص.  1353قکومتی به این وسیله مسلمان شدند (ریدی،  

ها با ی بود (شاانه،  ها تخریب شد، اما تأثیر آن  رنآمدند. متأسفانه این مدرسه و کتابخانه در قمله مغولان و بعدها سیکدانش به آنجا می

 (. 49-48تا، ص. بی

 ورزی اخلاقی . سیاست4

می فاصله  قاکمان  ار  که  چشتیه  میبرخلاز  ضروری  مردم  به  خدمت  برای  را  با  درت  ارتااط  رکریا  منصب گرفتند؛  او  دانست. 

(. در ماجرای توطئه  ااچه علیه 232، ص.  1380الدین التتمش پذیرفت، اما هرگز خود را آلوده ظلم نکرد (رضوی،  الاسلامی را ار شمسشیخ

ای به التتمش نوشت. و تی نامه به دست  ااچه افتاد و او را تهدید به مرگ کرد، رکریا شجاعانه  التتمش، با شجاعت ار قق دفاع کرد و نامه

 (. همین صلابت باعث شد  ااچه ار  تل او منصرز شود. 39، ص.  1353پاسخ داد: »بنا به دستور خدا این کار را کردم« (ریدی، 

وجود کدورتی که ار تاریزی داشت،  الدین صغری به رنا متهم شده بود، رکریا با  الدین تاریزی که توسط نجمدر ماجرای سید جلال

گناهی او را اثاات  های تاریزی را در دست گرفت و ادای اقترام کرد و سپس با تدبیر خود بیبرای داوری به دهلی رفت. او در مجلس، کفش

ورری به نفع الاسلامی منصوب کرد. این سیاست(. التتمش تحت تأثیر این انصاز، صغری را عزل و رکریا را به شیخ112تا، ص. کرد (شاانه، بی

ی مردم بود. یک بار مغولان به ملتان قمله کردند و قاکم ار رکریا کمک خواست. او کمانی گرفت و تیری در آن نهاد و به قاکم داد تا به سو

طلا به یاری مردم    (. در خشکسالی نیز با ارسال غله و 39، ص.  1353دشمن پرتاب کند و به برکت دعای او لشکر مغول منهدم شد (ریدی،  

 شتافت. 

 . شخصیت عرفانی و خودسازی5

ها به ریاضت پرداخت و بیست سال پیاپی با یک درم آب و یک درم طعام  اند. او سالنویسان ار قالات عرفانی رکریا بسیار گفتهتذکره

شکر کرد. بابا فریدالدین گنجرد و مریدان را به عشق الهی دعوت می(. عشق به خدا در کلامش موج می404، ص.  1281گشود (فرشته،  روره می

کرد: با درد بسار چون دوای تونم/ افتاد و این دو بیت را تکرار میخود میرور بیگریست که تا هفت شاانهکند: »هنگام عاادت چنان مینقل می

 (. 85تا، ص. در کس منگر چو آشنای تونم. گر بر سر کوی عشق من کشته شوی/ شکرانه بده که خون بهای تونم« (اسحا ، بی

ها بخشیده بود. مردم نه ار سر ترس، که ار سر عشق و ارادت به او  این خودساری به او »تصرز ولایی« یعنی تأثیر معنوی بر دل

دی فقیر  گرویدند. کرامات او نیز مؤید این تأثیر بود. در بخارا هنگام  ح ی، دعا کرد و باران بارید. در سفر به کوه سراندیب، پشتواره هیزم مر می

ها ار گرداب با ذکر نام او که هنور در میان ناخدایان سند مشهور است، را به طلا تادیل کرد. در سمر ند جذامیان را شفا داد. داستان نجات  ایق

 (. 34، 30، ص. 1353دهنده استمرار این باورهاست (ریدی، نشان
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 نتایج و تأثیرات ماندگار 

 اسلام در منطقه . گسترش  1

(. هزاران نفر ار مردم سند، پنجاب، بلوچستان 161تا، ص.  های رکریا، ملتان به »مدینه الاولیاء« شهرت یافت (شاانه، بیبه برکت تلالا

،  1414الا قسن افغان هدایت شدند (لاهوری،  های غرغشتیان در افغانستان توسط خلیفه و قتی افغانستان به دست او مسلمان شدند.  ایله

(. در سهوان، لعل شهاار  لندر مرکز دینی  71، ص.  1353الدین بخاری  اایل راجپوت را مسلمان کرد (ریدی،  (. در سند، سید جلال703ص.  

 (. 46، ص. 1387تأسیس کرد و هزاران نفر را به اسلام دعوت کرد (صافی، 

 ای . تأسیس شبکه تبلیغی فرامنطقه2

ها که هم تاجر و هم مالغ بودند، به اندونزی، جاوه، سوماترا،  کرد. این گروههای تالیغی منظمی به مناطق مختلف اعزام میرکریا گروه

ای که رکریا در اختیارشان (. آنان با سرمایه47تا، ص.  آمیز معرفی کردند (شاانه، بیای مسالمتچین و فیلیپین رفتند و اسلام را به شیوه

( این 124ای (همان، ص.  های متأخر تذکرهکردند. بر اساس گزارلا شدند و ضمن آن اسلام را تالیغ میگذاشت، به تجارت مشغول میمی

شده م رح  میلیون فرضیه  قضور  که  تلالااست  همین  ثمره  آسیا،  شر   جنوب  در  مسلمان  نیارمند  ها  ادّعا  این  اثاات   عی  اما  باشد،  ها 

عنوان یک های تجاری  رن هفتم هجری است. در این مقاله، این ادّعا بهشناختی و م العه بر روی شاکهی، نسخههای مستقل تاریخپژوهش

 شود، نه یک یافته   عی. فرضیه م رح می

 . نهادینه شدن سلسله سهروردیه 3

ار رکریا، فررندلا صدرالدین عارز (متوفای نوه686پس  او را ادامه دادند. رکن736الدین عالم (متوفایالا رکن( و  الدین که  ( راه 

های فرعی سهروردیه مانند جلالیه، (. شاخه25، ص.  1341الدین تغلق آرامگاهی باشکوه برایش ساخت، ار عارفان تأثیرگذار شد (نجفی،  غیاث

 (. 14، ص. 1353جمالیه، رنییه و روشنیه در نقاط مختلف شاه  اره گسترلا یافتند (ریدی، 

 . تأثیرات فرهنگی و اجتماعی 4

های رکریا بر فرهنگ من قه اثر عمیق گذاشت. توجه به کسب قلال، آمیختگی عاادت با کار رورمره، اقترام به ادیان دیگر (با  آموره 

قفظ استقلال اسلام(، و مشارکت در امور خیریه ار میراث اوست. مراسم سالانه عرس او در ماه صفر همچنان با قضور هزاران رائر ار سراسر  

دهنده استمرار تأثیر معنوی (. این نشان96تا، ص. آیند (شاانه، بیشود و رائران سندی با پای پیاده و پا برهنه به ریارت میپاکستان برگزار می

 اوست.

داند. سر توماس آرنلد  او را مایه هدایت مردم می  سفینه الاولیاءاند. داراشکوه در  مورّخان مسلمان و غیرمسلمان خدمات او را ستوده

های بهاءالدّین و بابا فرید به اسلام گرویدند«. دکتر فوجه های غربی پنجاب ار طریق آمورهنویسد: »ساکنان استانمی  دعوت اسلامدر کتاب  

 (. 168، 166، 160داند (همان، ص. ترین سلسله صوفیه میسهروردیه ملتان را برجسته  تاریخ پنجابسنگ در 
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 تأثیر تصوف زکریای ملتانی بر گسترش اسلام و تصوف در شبه قاره هند  

 

 

 بریج های بوردیو و کارآفرینی دینی استارک و بینچارچوب کاربست نظریه سرمایه

های  ای بوده و ار چارچوب های تذکرهتوصیفی و گزارلا   -بر رولا تاریخیشده درباره رکریای ملتانی، متکیهای انجامبیشتر پژوهش

و ویلیام    2و و رادنی استارک   1پردارانی همچون پیر بوردیو اند. این در قالی است که نظریهشناسی دین و ا تصاد دین بهره ناردهنظری جامعه

، ابزارهای تحلیلی  درتمندی برای تایین چرایی و چگونگی موفّقیت نهادهای دینی و رهاران مذهای در بسترهای ر ابتی فراهم  3بریجسیمز بین 

های  اند. در این پژوهش، در م العه مربوط به علل تأثیرگذاری رکریای ملتانی و تصوّز او در شاه  ارّه، ار چارچوب نظری ترکیای »سرمایهکرده

 مند تحلیل شود. صورت علیّ و نظامشود تا پنج عامل موفقیت رکریا بهچهارگانه بوردیو« و »مدل کارآفرینی دینی« استفاده می

 

 های بوردیو: سرمایه نمادین، اجتماعی، فرهنگی و اقتصادی . نظریه سرمایه1

شده ار کار  صورت انااشته کند که »سرمایه بهاستدلال می  4شناس فرانسوی، در مقاله بنیادین خود »صور سرمایه«پیر بوردیو، جامعه

دهد ار انرژی اجتماعی سود بارند  ها اجاره میصورت خصوصی تصرّز شود، به عاملیتشده آن( است که و تی بهشده یا درونی(در شکل مادّی

)Bourdieu, 1986, p. 241کند:  (. او چهار نوع اصلی ار سرمایه را ار یکدیگر تفکیک می 

ای که فوراً و مستقیماً به پول  ابل تادیل است و ممکن است در  الب ققو  مالکیت نهادینه شود : سرمایه5الف( سرمایه ا تصادی 

)ibid, p. 242.)  کند که  هستند. بوردیو تأکید میهای تجاری ار مصادیق بارر سرمایه ا تصادی  های کشاورری، اموال، پول نقد و کشتیرمین

یافته و پنهان ار صورت تحول سایر انواع سرمایه در نهایت به سرمایه ا تصادی  ابل تقلیل هستند: »سرمایه فرهنگی و سرمایه اجتماعی که به

(. این همان اتّفا ی بود که بعد ار  ibid, p. 252شوند، در تحلیل نهایی به سرمایه ا تصادی  ابل ارجاع هستند« (سرمایه ا تصادی ظاهر می

ه  قمله مغول، ار سوی رکریای ملتانی ر م خورد. رکریا توانست، با تادیل سرمایه فرهنگی ار فارغ التحصیلان مدرسه علمیه و خانقاهایش گرفت

 ه در امان نگه دارد.ای وقشیانها، ملتان را ار قمله الا با مغول تا سرمایه مریدان و و فیات آنان و تادیل آن به کالا و ماادله

های پایدار ذهن  وارهصورت استعدادها و عادتشده: به( قالت درونی1ای که در سه قالت وجود دارد:  : سرمایه6ب( سرمایه فرهنگی 

های  شده: در شکل مدارک و گواهی( قالت نهادینه 3ها و ابزارهای علمی؛ و  شده: در  الب آثار فرهنگی همچون کتاب( قالت عینی2و بدن؛  

(. دانش عمیق رکریا در علوم دینی و قدیث، کتابخانه عظیم مدرسه علمیه ملتان، و نظام نهادینه  Bourdieu, 1986, p. 243-248علمی ( 

 التحصیلان، همگی مصادیق سرمایه فرهنگی در نظر بوردیو هستند.نامه برای فارغآمورلا و صدور اجاره

کند: »مجموع منابع بالفعل یا بالقوه که با داشتن یک شاکه بادوام  سرمایه اجتماعی را چنین تعریف می : بوردیو  7ج( سرمایه اجتماعی

(. قجم سرمایه اجتماعی یک فرد یا نهاد به انداره شاکه رواب ی بستگی دارد که ibid, p. 248ار روابط آشنایی و شناخت متقابل پیوند دارد (

تواند در عمل به قجم سرمایه (ا تصادی، فرهنگی، نمادین( که هر یک ار اعضای آن شاکه در اختیار دارند، بسیج شود. در مورد رکریا،  می

تاجران، ارتااط با قاکمان ممالیک دهلی، پیوند با باررگانان هندو، و سلسله مریدانی که در سراسر شاه  اره و بنا بر ادّعای بعضی    -شاکه مالّغان

 رود.  شمار می( قتیّ در جنوب شر  آسیا پراکنده بودند، مصدا ی عالی ار سرمایه اجتماعی به47تا، ص. تذکره نویسان (شاانه، بی

 
1. Pierre Bourdieu. 
2. Rodney Stark. 
3. William Sims Bainbridge. 
4. The Forms of Capital, 1986. 
5. Economic Capital. 
6. Cultural Capital. 
7. Social Capital. 
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 1404، شصتمشماره ، پانزدهمنامه تاریخ اسلام، دوره پژوهش                                  و اختر  انی مقداد 

 

 65 
 

 ,Bourdieuکند« (شده و در وا ع پنهان شده هر نوع سرمایه دیگر تعریف می: بوردیو سرمایه نمادین را »دگرگون 1د( سرمایه نمادین 

1986, p. 256آورد هنگامی  دست می(. سرمایه نمادین عاارت است ار اعتاار، مشروعیت و ا تداری که هر نهاد یا فرد در میدان اجتماعی به

عنوان مشروع بارشناخته شوند. بوردیو در های قاضر در آن میدان بههای سرمایه (ا تصادی، فرهنگی، اجتماعی(، توسط عاملیتکه سایر شکل

های ادراکی یک  نویسد: »سرمایه نمادین چیزی نیست جز سرمایه ا تصادی، فرهنگی یا اجتماعی که هنگامی که بر اساس مقوله جای دیگر می

(. این نوع سرمایه در نظریه بوردیو  Bourdieu & Wacquant, 1992, p. 119کند (عنوان سرمایه نمادین عمل میمیدان شناخته شود، به

ای معاصر درباره تصوّز، کاربرد فراوانی یافته است. برای نمونه، م العه اخیر در مورد تأثیر دانش، مناسک و نمادهای صوفیانه بر  هدر پژوهش

های اجتماعی اررشمند گیری هویت جمعی در تمدّن اسلامی، ار نظریه »سرمایه فرهنگی« بوردیو برای تحلیل چگونگی کارکرد داراییشکل

(. همچنین، پژوهشی دیگر با ترکیب نظریه ا تدار کاریزماتیک وبر با مفاهیم  Kurmanbek & others, 2025صوفیان استفاده کرده است (

های صوفیه نه نهادهایی صرفاً دینی، بلکه عوامل محوری دگرگونی اجتماعی در  بوردیو درباره »سرمایه دینی« و »میدان« نشان داده که فر ه

  2اند. شاه  اره بوده

 بریج )عقلانیت انتخاب و اقتصاد دین( . مدل کارآفرینی دینی استارک و بین2

بر اصل »انتخاب  ای استنتاجی و ماتنی«، نظریه3ای درباره دین بریج در کتاب بنیادین خود »نظریهرادنی استارک و ویلیام سیمز بین

 4عنوان پادالاها آنچه را که به( انسان1ترین آنها عاارتند ار:  کنند که مهمدهند. آنها هفت گزاره مانایی را صورتاندی میعقلانی« ارائه می

ها کالاهایی با اررلا نادر و در مواردی کاملاً کمیاب هستند؛  ( پادالا2کنند؛  بینند، پرهیز میمی  5خواهند و ار آنچه هزینهکنند، میدریافت می

 ,Stark & Bainbridgeرسند (نظر مینیافتنی بههایی هستند که در این جهان و با ابزارهای معمولی دستها گاه به دناال پادالا( انسان3و  

1987, p. 27-32 .) 

عنوان هایی ار پادالا در آینده یا جهانی دیگر را بهوعدههایی جدید مثل  بر اساس این نظریه، »کارآفرین دینی« فردی است که گزاره

پادالا برای  ارائه میهای دستجایگزینی  بیننیافتنی  و  استارک  ار  بریج میدهد.  دینی  »کارآفرینان  بارار نویسند:  وارد  دینی  نوآوری  طریق 

طور بالقوه  ادر است نیارهای ارضا نشده بخشی ار جمعیت را برآورده کنند که بهشوند؛ آنها محصولات دینی جدیدی را به بارار عرضه میمی

شود که کارآفرین بتواند نوعی کالای دینی ترکیای ارائه دهد که هم نیارهای مادّی و  (. نوآوری دینی و تی موفّق میibid, p. 38-39سارد (

کند که « شناخته شد، تصریح می6جهانی را پاسخ گوید و هم نیارهای معنوی و اخروی را. این مدل که بعدها با عنوان »مدل ا تصاد دیناین

کننده دینی( با یکدیگر  کنند و برای جذب پیرو (مصرزها در یک بارار عمل میهای دینی مانند شرکتدر شرایط تکثرّ و ر ابت دینی، سارمان

(. در رمان قمله مغول صوفیان نیشابور و امثال نجم دایه در برابر آنان تا سر قدّ Stark & Bainbridge, 1987, p. 45-50کنند (ر ابت می

مرگ ایستادند؛ صوفیانی چون نجم راری هجرت کردند و رکریای ملتانی ار سرمایه اجتماعی و فرهنگی و نمادین خویش برای قفظ موطن و  

ه استارک و فینکه در آثار بعدی خود نشان دادند: »در یک ا تصاد دینی  مردم و مریدانش بهره جست. این همان مسئله در ا تصاد دینی است ک

 & Finkeدارند و میزان مشارکت و تعهدّ دینی در کل جامعه بیشتر خواهد بود (  های دینیتری به انتخاب ر ابتی، افراد دسترسی گسترده

Stark, 1992, p. 23 .) 

 
1. Symbolic Capital. 
2. Cf: Ṣūfī Orders and the Social Transformation of the Indian Subcontinent: A Theoretical Assessment. 
3. A Theory of Religion . 
4. Reward. 
5. Cost. 
6. religious economy model. 
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 تأثیر تصوف زکریای ملتانی بر گسترش اسلام و تصوف در شبه قاره هند  

 

 

نشان داده است که صوفیان در دوره   2های مذهای در جهان اسلامکارآفرینان دینی؟ صوفیان، مالّغان و شرکتدر کتاب    1نیل گرین

اند. آنان با تأسیس خانقاه، کاروانسرا و مدارس، نوعی »شرکت دینی« شکل  رون وس ی، نمونه اوّلیه کارآفرینان دینی در جهان اسلام بوده

 کرد. داد و هم نیارهای مادی آنان را تأمین میدادند که هم به نیارهای معنوی مردم پاسخ میمی

 . ترکیب دو نظریه در الگوی تحلیلی پنج عاملی برای تبیین علل موفقیت تصوفّ زکریای ملتانی3

 پنج عامل موفقیت رکریا در  الب این چارچوب نظری ترکیای به این صورت  ابل تحلیل است: 

می تأکید  بوردیو  نمادین(:  (سرمایه  و  ریشی  نیست جز سرمایه اوّل، نسب هاشمی  نمادین چیزی  توسط کند که »سرمایه  ای که 

(. در میدان دینی شاه  ارّه  Bourdieu & Wacquant, 1992, p. 119شود (عنوان مشروع بارشناخته میهای قاضر در میدان بهعاملیت

داد. رکریا نه صرفاً ار طریق دانش   رن هفتم هجری، »سید بودن« و انتساب به خاندان پیامار بالاترین سرمایه نمادین ممکن را تشکیل می

الا به راقتی توانست اعتماد اولیه توده مردم و همچنین علمای محلی را جلب کند. ار منظر استارک و  خود، بلکه به واس ه نسب هاشمی

دهد، چرا که مردم نیاری به صرز رمان و هزینه له اعتماد« را برای پیروان بالقوّه به شدت کاهش میبریج، این سرمایه نمادین »هزینه ماادبین

 برای سنجش صدا ت و شایستگی رکریا نداشتند؛ نسب هاشمی به خودی خود گواهی بر شایستگی بود.

ترین نوع  های خاص(: بوردیو معتقد است سرمایه ا تصادی بنیادیکنندهدوم، ثروت و مدیریت ا تصادی (سرمایه ا تصادی و جاران

(. رکریا با  Bourdieu, 1986, p. 252سرمایه است، ریرا سایر انواع سرمایه »در تحلیل نهایی به سرمایه ا تصادی  ابل ارجاع هستند« ( 

های خاصّ بسیار  درتمندی را به بارار عرضه کند: غذای رورانه کنندههای تجاری خود، توانست جاران های قاصلخیز و کشتیبر رمینتکیه

بریج،  تر ار همه پرداخت صد هزار دینار برای نجات ملتان ار قمله مغولان. بر اساس نظریه استارک و بینهزاران فقیر، اشتغال هزاران نفر، و مهم

اثربخش  3ها کننده»جاران  پادالاهنگامی  پایین و  بالا و  ابل مشاهده باشد (های وعدهترند که هزینه دستیابی به آنها   & Starkداده شده 

Bainbridge, 1987, p. 36کننده عمومی(، بلکه  تنها وعده رستگاری اخروی (جاران (. رکریا توانست نشان دهد که اسلام و سهروردیه نه

کند. همین ویژگی باعث شد سهروردیه در »بارار ر ابتی« شاه  اره که  کننده خاص( را نیز فراهم میرفع گرسنگی و امنیت دنیوی (جاران 

 کردند، مزیت نسای پیدا کند. های عمومی (عزلت و عشق الهی( را عرضه میکنندهر اایی مانند چشتیه تنها جاران 

نهادینه فرهنگی تمایز  ائل میسوم، نظام آمورشی مدرسه (سرمایه فرهنگی  بوردیو میان سه قالت سرمایه  شود و »قالت  شده(: 

(. مدرسه علمیه ملتان با کتابخانه عظیم  Bourdieu, 1986, p. 247داند (شده« را برای تولید و بارتولید نهادی  درت بسیار مهم مینهادینه

تنها تولیدکننده »کالای دینی با کیفیت بالا«  است. ار منظر مدل کارآفرینی دینی، این مدرسه نهخود، مصدا  بارر سرمایه فرهنگی نهادینه شده

آموختند و هم فنون تجارت و خ ابه،  التحصیلانی که هم علوم دینی میرفت. فارغشمار میبود، بلکه بارتولیدکننده خود کارآفرینان دینی نیز به

کار اعزام میعملاً  مناطق  بارارهای دینی سایر  به  را  آنان  بودند که رکریا  ار مالّغانآفرینان دینی جدیدی  این شاکه  تاجران، سرمایه    - کرد. 

 ای گسترلا داد.اجتماعی رکریای ملتانی را در مقیاسی فرامن قه

ورری اخلا ی (سرمایه اجتماعی و کاهش هزینه سرکوب(: بوردیو سرمایه اجتماعی را »مجموع منابع پیوند خورده با  چهارم، سیاست

الاسلامی و ایجاد شاکه روابط با سلاطین (. رکریا با پذیرلا منصب شیخBourdieu, 1986, p. 248داند (ای ار روابط« میداشتن شاکه 

تنها ار نهاد خود در برابر سرکوب دولتی محافظت کرد، بلکه توانست منابع مالی و  ممالیک (التتمش، بلان( و نیز قاکمان محلی ( ااچه(، نه

لت ار یک شرکت دینی خاص قمایت  کار گیرد. بر اساس مدل ا تصاد دین، »در شرای ی که دوسیاسی دولت را نیز در خدمت گسترلا اسلام به

 
1. Nile Green. 
2. Religious Entrepreneurs? Sufis, Missionaries and Religious Firms in the Muslim World, 2014. 
3. specific compensators. 
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 ,Stark & Bainbridge, 1987یابد (یابد و سهم بارار آن افزایش میکند، هزینه فعالیت آن شرکت در بارار دینی به شدت کاهش میمی

p. 112بهره ماند.  کرد، ار این مزیت نسای بی(. در مقابل، چشتیه که ار تعامل با قاکمان پرهیز می 

نویسد:  ای دارد. بوردیو میپنجم، شخصیت عرفانی و خودساری (سرمایه نمادین و کاریزما(: این عامل در هر دو نظریه جایگاه ویژه

به شود،  شناخته  که  هنگامی  که  فرهنگی  یا  ا تصادی  سرمایه  جز  نیست  چیزی  نمادین  می»سرمایه  عمل  نمادین  سرمایه  کند«  عنوان 

)Bourdieu, 1986, p. 256.) های طولانی در هنگام مناجات و عشق الهی که در کلمات رکریا  ساله، گریههای بیستعاادات شاانه، ریاضت

رد، همگی به سرمایه ا تصادی و فرهنگی او، اررلا افزوده نمادین بخشید و او را ار یک عالم ثروتمند به یک »ولی« و »  ب« تادیل  موج می

داده شده را  های وعدهکنندهبخشی جاران ن شخصیت کاریزماتیک و کرامات منسوب به او،  ابلیت اطمینانبریج، ایکرد. ار منظر استارک و بین

یابد که کارآفرینان دینی بتوانند های ماادله در بارار دینی و تی کاهش میکنند که »هزینهبریج استدلال میداد. استارک و بینافزایش می

(. کرامات رکریا در  Stark & Bainbridge, 1987, p. 41های خود را ار طریق نمایش  درت ماورایی اثاات کنند« ( ابلیت اطمینان وعده

 هایی برای اثاات این  ابلیت اطمینان بودند. وا ع مکانیسم

شمار آورد که پنج نوع سرمایه (ا تصادی، فرهنگی، اجتماعی  توان یک »کارآفرین دینی نمونه« بهبر اساس چارچوب فو ، رکریا را می

ایی  و دو لایه ار سرمایه نمادین( را در یک بسته (پکیج( منسجم کالای دینی ترکیب کرد و با عرضه آن در بارار ر ابتی دینی شاه  اره که ر ا

 ، موفق به جذب قداکثری پیروان شد.همچون چشتیه، اسماعیلیه و ادیان هندو داشت

دست  بریج، الگوی تحلیلی ریر برای تایین موفقیت رکریا بههای بوردیو و مدل کارآفرینی دینی استارک و بینبا ترکیب نظریه سرمایه

 آید:  می

 کارکرد کارآفرینانه در مدل استارک  نوع سرمایه در نظریه بوردیو  عامل موفّقیت 

توسط   نسب هاشمی و  ریشی  شده  بارشناخته  (مشروعیت  نمادین  سرمایه 

 جامعه( 

 کاهش هزینه اعتماد اولیه؛ ایجاد اعتاار نهادی 

 های خاص (غذا، امنیت، رفاه( کنندهارائه جاران های تجاری، غلاّت( سرمایه ا تصادی (رمین، کشتی ثروت و ا تصاد هوشمندانه 

دینی با کیفیت بالا و آمورلا کارآفرینان  تولید کالای   شده( سرمایه فرهنگی (نهادینه تأسیس نظام آمورشی ویژه مدرسه ملتان 

 دینی

قفاظت ار نهاد دینی در برابر سرکوب؛ کاهش هزینه   سرمایه اجتماعی (شاکه ارتااطی با  درت(  ورری اخلا ی با قاکمان سیاست

 ماادلاتی

 ریسک خیانت پیروان ایجاد وفاداری عاطفی و کاهش   سرمایه نمادین ( داست فردی و کاریزما(  شخصیت عرفانی و خودساری

 

های میدان دینی و  به بیان بوردیو، رکریا توانست سرمایه نمادین خود را ار طریق بارشناسی مشروع سرمایه دیگرلا توسط عاملیت

های  کنندهجاران ها را عرضه کرد: هم کنندهبریج، رکریا ترکیای ار جاران رمان، بر اساس مدل استارک و بینسیاسی شاه  اره افزایش دهد. هم

جاران  هم  و  تجارت(  و  مغولان، شغل  برابر  در  امنیت  (غذا،  فیکنندهخاص  فنا  و  الهی  عشق  اخروی،  (رستگاری  عام  ترکیب های  این  الله(. 

هوشمندانه موجب شد تا هزینه ماادلاتی گرولا به اسلام و پیوستن به سهروردیه برای مردم عادی شاه  ارّه هندبه شدت کاهش یابد و در  

 « این سلسله در من قه به قداکثر برسد. 1نتیجه »سهم بارار 

تحلیل فراتاریخ قاضر نشان داد که موفّقیت رکریای ملتانی تصادفی و قاصل یک عامل جادویی یا صرفاً کرامات فردی ناوده، بلکه  

های گوناگون، نوآوری نهادی در چارچوب سنت، و پاسخ به نیارهای ساختاری نتیجه ترکیای ار عاملیت راهاردی، استفاده هوشمندانه ار سرمایه

 
1. market share. 
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تواند الگویی نظری برای تحلیل »چرایی موفّقیت برخی  جامعه شاه  اره هند در  رن هفتم هجری بود. ار این منظر، م العه موردی رکریا می

آمورد، این است که تصوّز ماندگار  های صوفیانه« در دیگر نقاط جهان اسلام ارائه دهد. آنچه الگوی فلسفه تاریخ ار رندگی رکریا به ما میجناش

لسفه . فهای خود را در نهادهای اجتماعی بگسترانداست که هم ریشه در ریاضت فردی داشته باشد و هم شاخهدر درارنای تاریخی، تصوفّی بوده

  سیاسی، هیچکدام به تنهایی  -ساری صرز ار اولیا و نه فروکاهش آنان به متغیرهای ا تصادیکند که نه اس ورهتاریخ ادیان، به ما یادآوری می

ساری« است؛ و رکریای ملتانی، یکی   ادر به تایین گذار ار یک صوفیِ شخصی به یک »سنّت نهادی« نیستند. آنچه میان این دو ایستاده، »نظام

 .رودشمار میساران صوفیانه در تاریخ تمدّن اسلامی بهترین نظامار موفّق

 نتیجه

پژوهش نشان داد موفّقیت رکریای ملتانی در گسترلا اسلام نه معلول یک عامل، بلکه قاصل ترکیب پنج متغیّر است: سرمایه این  

با   اخلا ی  (تعامل  اجتماعی  کتابخانه(، سرمایه  و  فرهنگی (مدرسه  سرمایه  و مو وفات(،  (باررگانی  ا تصادی  (نسب هاشمی(، سرمایه  نمادین 

خودساری و  داست(. بر اساس چارچوب نظری کارآفرینی دینی، رکریا با ارائه »کالای دینی« جامع (آمورلا + قاکمان( و سرمایه معنوی (

یه،  ا تصاد + رفاه + امنیت( هزینه ماادلاتی گرولا به اسلام را به شدت کاهش داد. ار منظر بررسی فلسفه تاریخی، برخلاز الگوی انزواطلب چشت

ایِ فا د سنجش انتقادی  های تذکرهاری کرد. گرچه میزان تأثیر هر عامل به علّت کماود اطّلاعات در گزارلا گذاو نوعی »تصوّز نهادمند« پایه

شود که سهم هر یک ار عوامل در گسترلا اسلام و سهروردیه در شاه  ارّه هند توسط رکریای ملتانی  ابل سنجش د یق نااشد اماّ  باعث می

  تلالا شد با افزودن بخش نقد منابع و استفاده ار چارچوب نظری بوردیو/استارک، این کاستی تا قدودی جاران شود. سرّ توفیق رکریا را باید

های تالیغی بود که ها، مدارس، مراکز تجاری و گروه ای منسجم ار خانقاهساری« جست. او نه یک صوفی فردگرا، که مؤسس شاکه در »نظام

معنوی او همچنان در شاه  ارّه رنده است و آرامگاهش در ملتان ریارتگاه عاشقان ققیقت. این    ها پس ار او به فعالیت ادامه دادند. میراث رن

های شر ی به تالیغ اسلام پرداخت ای کامل در شاه  ارّه و بلکه به واس ه خلفایش در سررمیندهد که تصوز رکریا با برنامهپژوهش نشان می

 ساری، سرّ توفیق او در توسعه اسلام و سهروردیه بود.و همین نظام

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد ی تضاد منافع چگونهیدر انجام م العه قاضر ه

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارلا این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 موازین اخلاقی 

 است.دهشدر انجام این پژوهش تمامی موارین و اصول اخلا ی رعایت 

 ها شفافیت داده

 ها و مآخذ پژوهش قاضر در صورت درخواست ار نویسنده مسئول و ضمن رعایت اصول کپی رایت ارسال خواهد شد. داده
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 حامی مالی

 این پژوهش قامی مالی نداشته است.

 فهرست منابع 

 . تهران: روار.طریقه چشتیه در هند و پاکستانلا(. 1382آریا، غلامعلی (

 . ترجمه محمدعلی موقد. تهران: آگه.سفرنامهلا(. 1376ابن ب وطه، محمد بن عادالله (

 . کانپور: نولکشور. اسرارالاولیاتا(. اسحا ، بدرالدین (بی

 . لاهور: فیرور.آب کوثر(. 1990اکرام، محمد (

 مؤسسه م العات اسلامی. سها. تهران: . ترجمه منوچهر صدو یتحقیق ماللهندلا(. 1363بیرونی، ابوریحان (

 . ترجمه علی پرنیا و عزالدین عثمانی. تهران: پاژنگ. تأثیر اسلام در فرهنگ هندلا(. 1374تاراچند (

 . تصحیح محمود عابدی. تهران: سخن.نفحات الانسلا(. 1386جامی، عادالرقمان (

 . ترجمه ایوب  ادری. لاهور: اردو شانس بورد.سیرالعارفین(. 1989الله (جمالی، قامد بن فضل

 .27-19. آذر. ص106لا(. »با ما به ملتان بیایید«. ماهنامه هلال، شماره 1349چودری، محمد شریف (

 . لاهور: م اع عام.انوار غوثیهلا(. 1327قسن بخش، مخدوم قسن (

 . لکهنو: نولکشور.فوایدالفوادلا(. 1302قسن دهلوی، امیر (

 . قیدرآباد: دائره المعارز عثمانیه. نزهه الخواطرلا(. 1366قسنی، عادالحی (

 الدین. . لاهور: ملک سراجملفوظات(. 1966الدین اولیا (دهلوی، شیخ نظام

 خان. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. . تصحیح علیم اشرزاخاارالاخیارلا(. 1383دهلوی، عادالحق محدث (

 . ترجمه منصور معتمدی. تهران: مرکز نشر دانشگاهی. تاریخ تصوز در هند لا(. 1380رضوی، سید اطهر عااس (

 . راولپندی: مرکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان. اقوال و آثار شیخ بهاءالدین رکریالا(.  1353ریدی، شمیم محمود (

 . تهران: امیرکایر.اررلا میراث صوفیهلا(. 1362کوب، عادالحسین (ررین 

 . ترجمه ابومنصور اصفهانی. تهران: علمی و فرهنگی. عوارز المعارزلا(. 1372الدین ابوقفص (سهروردی، شهاب

 . تهران: نی. پیشمینه پوشانلا(.  1387سیدین، علی (

 نا. بی  جا:. بیشیخ الاسلام بهاءالدین رکریا ملتانی سهروردیتا(. شاانه، رضیه (بی

 . ترجمه عادالرقیم گواهی. تهران: فرهنگ اسلامی. ابعاد عرفانی اسلاملا(. 1374شیمل، آنه ماری (

 . ترجمه عادالرقیم گواهی. تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی. تایین آیات خداوند لا(. 1376شیمل، آنه ماری (

. خرداد. 1. شماره2های ادب عرفانی، دورهلا(. »مقام لعل شهاار  لندر عارز و سخنور فارسی در سند«. فصلنامه پژوهش1387صافی،  اسم (

  .60-39ص

 . تهران: امیرکایر. تاریخ ادبیات در ایرانلا(. 1353الله (صفا، ذبیح

 . ترجمه نقی ل فی و محمدجعفر یاققی. تهران: کیهان.تاریخ تفکر اسلامی در هندلا(. 1366عزیزاقمد (

 . مقدمه و تصحیح سعید نفیسی. تهران: سنایی. کلیاتلا(.  1336عرا ی، فخرالدین (
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 . ترجمه محمد میان صدیقی. لاهور: تصوز فاندیشن. الاوراد(. 1999ملتانی، بهاءالدین رکریا (

 نا. . تهران: بیتاریخ و فرهنگ ملتانلا(. 1341نجفی، مرتضی (
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