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Abstract 

The Umayyad and Abbasid came to power and ruled at different 

times and under different conditions. Despite this, their political 

systems have many similarities. This article seeks to answer the 

question of why, despite these differences, the Umayyad and Abbasid 

have many similarities in terms of authority and political 

performance? This is important as it shows how the source of 

authority of two seemingly different caliphates can influence their 

political process and performance. The research method used is 

comparative using the theoretical framework of systemic analysis and 

threefold authority. The findings of the research show that the origin 

of the authority of the Umayyad and Abbasid governments was 

mainly due to the four common factors of traditional authority, which 

are: the traditional authority of Quraysh aristocracy and tribal 

supremacy, the use of personality cult, the divine nature of the 

government, and the emphasis on the status of the Caliph of God 

(Khalifat Allah). 
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 درآمد

هـای‏امویـان‏‏‏‏اصطلاح‏حکومت‏در‏بررسی‏تطبیقی‏تشابه‏منشأ‏اقتدار‏سیاسی‏حکومت

از‏آن‏جهت‏که‏مفهوم‏آن‏با‏لفظ‏دولـت‏امـروزی‏‏‏‏و‏عباسیان،‏مفهوم‏خاص‏خود‏را‏دارد،

امـا‏در‏‏‏است‏هدر‏مفهوم‏قدیم‏آن‏به‏معنای‏دستگاه‏حکمرانی‏بود‏حکومت‏متفاوت‏است.

انـد‏و‏بـا‏تفکیـک‏قـوای‏‏‏‏‏‏هتمایز‏قائل‏شد«‏حکومت»و‏«‏دولت»‏انیم‏علم‏سیاست‏جدید،

‏ـ«‏قوه‏اجرایی»گانه‏مجریه،‏قضائیه‏و‏مقننه‏دولت‏را‏به‏معنای‏‏هس ‏ـی‏انـد،‏‏هکـار‏بـرد‏‏‏هب ی‏عن

وزیـر‏‏ی‏و‏نظامی‏کشور‏که‏به‏ریاست‏نخسـت‏انتظام‏ی،اسیس‏های‏اداری،‏مجموع‏دستگاه

و‏عناصـر‏متشـکله‏آن‏‏‏‏شود.‏حکومت‏یا‏رئیس‏جمهوری‏و‏توسط‏کابینه‏وزیران‏اداره‏می

ای‏متغیر‏دارد‏و‏دائمـا ‏‏‏دولت‏چهره‏امّا‏یعنی‏سرزمین‏و‏مردم‏و‏حاکمیت‏پیوسته‏پایدارند،

گیرد‏و‏عمر‏آن‏کوتاه‏است.‏بر‏این‏اساس‏هـد ‏ایـن‏‏‏‏یگردش‏نخبگان‏در‏آن‏صورت‏م

های‏کوتاه‏مدت‏و‏در‏حال‏گذار‏و‏یا‏دولت‏به‏مفهوم‏امـروزی‏‏‏پژوهش‏بررسی‏حکومت

ای‏امـوی‏و‏عباسـی‏‏‏ه‏ـ‏دولـت‏مقصود‏پرداختن‏بـه‏‏‏بلکه‏جدید‏نیست،‏و‏محصول‏عصر

ای‏از‏قـدرت‏و‏اللـب‏بـه‏مفهـوم‏‏‏‏‏‏های‏عربی‏به‏معنای‏دور‏هاست.‏در‏این‏معنا‏دولت‏واژ

این‏وجه‏دولت‏در‏معنای‏محدود‏به‏معنای‏حاکمـان‏‏‏در‏شود.‏یسلسله‏و‏دودمان‏تلقی‏م

کننـدگان‏یعنـی‏‏‏‏رود‏و‏حکومـت‏‏یم‏ـکـار‏‏‏هو‏فرمانروایان‏در‏قبال‏محکومان‏و‏فرمانبران‏ب

‏گیرند.‏یشوندگان‏یعنی‏مردم‏قرار‏م‏هیئت‏حاکمه‏و‏نهادهای‏آن‏در‏برابر‏حکومت

ایست‏کـه‏هنـوز‏در‏آن‏مفـاهیم‏امـروزی‏‏‏‏‏‏محدوده‏زمانی‏این‏پژوهش‏مربوط‏به‏دوره

اصطلاح‏دولت‏در‏مفهوم‏محدود‏آن‏)یعنی‏همه‏‏لذا‏دولت‏و‏حکومت‏شکل‏نگرفته‏بود،

‏ـ‏‏نهادهایی‏که‏بر‏فرمانبران‏حکومت‏میکارگزاران‏و‏ رلـم‏‏‏کـار‏رفتـه‏اسـت.‏بـه‏‏‏‏‏هکننـد(،‏ب

های‏امویان‏و‏عباسیان‏بـه‏دلیـل‏دارا‏‏‏‏تفاوت‏مفهوم‏حکومت‏در‏گذشته‏و‏حال،‏حکومت

‏ـی‏بودن‏سه‏کارکرد‏مهم‏یک‏سیسـتم‏سیاسـی،‏‏ یـی‏و‏‏اجرا‏گیـری،‏‏ی‏نهادهـای‏تصـمیم‏‏عن

در‏تبیـین‏منشـأ‏تشـابه‏عملکـرد‏‏‏‏‏بر‏ایـن‏اسـاس‏‏‏قابل‏بررسی‏و‏مقایسه‏هستند.‏‏نظارتی،

هـای‏ارائـه‏‏‏‏یی‏تئورعنی‏ای‏متناسب‏با‏آن،ه‏سیاسی‏دو‏نظام‏مزبور‏لاجرم‏باید‏به‏رهیافت

شناسی‏سیاسی‏و‏آرای‏صاحبنظران‏آن‏توسّل‏جست.‏در‏همین‏راستا‏کـم‏‏‏هشده‏در‏جامع

توانـد‏‏‏یتـو،‏ویتفوگـل‏و‏دیگـران‏م‏ـ‏‏‏‏هخلدون،‏منتسکیو،‏مارکس،‏پـار‏ابن‏اتینظرو‏بیش‏
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شناسـی‏‏‏هدر‏جامع‏ـ هـای‏رایـ ‏‏‏هاهگشا‏باشد.‏اما‏از‏آنجا‏که‏الگوهای‏ارائه‏شده‏و‏نظری‏ـر

جانبه‏هیچکدام‏به‏خودی‏خود‏همه‏‏گرایی،گرایی‏یا‏کل‏تقلیلدلیل‏ به ی،ا‏هسیاسی‏مقایس

 بـر‏ بتـوان‏ که کنند نظری‏جامع‏و‏مانعی‏را‏ارائه توانند‏چارچوب‏یو‏فراگیر‏نیستند‏و‏نم

لذا‏در‏ایـن‏نوشـتار،‏از‏میـان‏‏‏‏‏تطبیقی‏این‏دو‏نظام‏سیاسی‏پرداخت؛به‏بررسی‏ آن اساس

گانـه‏‏‏های‏ارائه‏شده،‏از‏دو‏نظریه‏تحلیل‏سیستمی‏دیوید‏ایستون‏و‏اقتـدار‏س‏ـ‏ه‏چارچوب

‏است.‏هماکس‏وبر‏به‏صورت‏ترکیبی‏بهره‏برده‏شد

 پیشینه پژوهش

‏ـ‏با‏رویکرد‏موجود‏در‏مقاله‏یعنی‏به‏کار‏گـرفتن‏دو‏چـارچوب‏نظـری‏‏‏ رای‏بررسـی‏‏ب

پـیش‏از‏ایـن‏صـورت‏نگرفتـه‏‏‏‏‏‏درخوریهای‏سیاسی‏امویان‏و‏عباسیان‏کار‏‏مقایسه‏نظام

‏ـ‏از‏نویسندگان‏یاست‏اما‏تعداد انـد‏کـه‏از‏‏‏‏هبه‏مقایسه‏خلافت‏امویان‏با‏عباسیان‏پرداخت

فرآیند‏مقبولیت‏سیاسـی‏‏»ش(‏در‏رساله‏دکتری‏خود‏تحت‏عنوان‏2320جمله‏اشرفی‏)آن

‏ـ ا‏و‏تشـابهات‏‏ه‏ـ‏،‏بـه‏تفـاوت‏‏«ت‏امـوی‏و‏عباسـی‏)دوره‏اول(‏‏ومشروعیت‏دینی‏در‏دول

مقبولیت‏سیاسی‏و‏مشروعیت‏دینی‏آنها‏پرداخته‏و‏به‏این‏نتیجه‏رسیده‏است‏کـه‏هـر‏دو‏‏‏

حکومت‏مبانی‏را‏برای‏مقبولیت‏و‏مشروعیت‏خلافت‏خود‏بـه‏جامعـه‏ارائـه‏کردنـد‏تـا‏‏‏‏‏‏

هـای‏دینـی‏‏‏‏هبا‏آمـوز‏افکار‏عمومی‏جامعه‏را‏با‏خود‏همراه‏کنند‏ولی‏چون‏حکومت‏آنها‏

ش(‏2320انـد.‏دارابـی‏)‏‏‏هتطابق‏نداشت،‏هیچگاه‏به‏حقیقت‏دارای‏مشروعیت‏دینی‏نبـود‏

،‏بـا‏‏«بررسی‏تطبیقی‏کشورداری‏امویـان‏و‏عباسـیان‏‏»نیز‏در‏پایان‏نامه‏ارشد‏تحت‏عنوان‏

سـالاری‏در‏‏شناسـی‏دیـوان‏‏مقایسه‏نظام‏دیوانی‏و‏کارگزاران‏اداری‏هر‏دو‏دوره‏به‏آسیب

و‏عباسی‏پرداخته‏است‏و‏تعصبات‏نژادی‏امویان‏و‏رقابت‏بین‏مردان‏شمشـیر‏‏‏عهد‏اموی

‏و‏زاده‏هفرخنـد‏سالاری‏آنها‏دانسته‏اسـت.‏‏و‏قلم‏در‏دوره‏عباسی‏را‏از‏علل‏ضعف‏دیوان

‏دوره‏در‏قـدرت‏‏سـاختار‏‏و‏یادار‏نظام‏متقابل‏ریتأث‏یواکاو»ش(‏در‏مقاله‏2320)ان‏ینجف

‏اقتـدار‏‏و‏یوانسـالار‏ید‏رابطه‏متقابـل‏‏و‏ریبه‏تأث«‏یعباس‏اول‏عصر‏با‏آن‏سهیمقا‏ان‏ویامو

 از‏مفهـوم‏ استفاده اند.‏آنان‏با‏هپرداخت‏یعباس‏و‏یامو‏خلافت‏استمرار‏قدرت‏در‏یاسیس

 از یبا‏الگـوبردار‏ یامو حکومت به‏این‏نتیجه‏دست‏یافتند‏که«‏سنتی‏ماکس‏وبر اقتدار»
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 امـا‏ افـت،‏یسـم‏را‏‏یالیمونیمشخصات‏پاتر زانس،یب و یساسان یاه‏یامپراتور یادار نظام

‏ـ مشـکلات‏  یارتقـا‏ عمـده‏ موانـع‏ از یاجتمـاع‏‏ینـابرابر‏ و یمـذهب‏ اختلافـات‏ ،یداخل

 ف،یوظا میتقس فه،یخل اقتدار با یعباس بود،‏درحالی‏که‏حکومت دوره آن‏یوانسالارید

 وهیایـن‏ش‏ـ‏ وبـر‏ افت.ی توسعه وانسالارانید مهار و ینظام‏ادار تمرکز ن،یدواو گسترش

‏ک‏نامیده‏است.یبوروکرات الیمونینظام‏پاتر را حکومت

 چارچوب نظری

براسـاس‏نظریـه‏دیویـد‏ایسـتون‏در‏کتـاب‏‏‏‏‏‏‏چارچوب نظری  یووورا سوور:و      -1

،‏یک‏سیستم‏سیاسـی‏بـا‏دو‏محـیط‏داخلـی‏و‏خـارجی‏در‏‏‏‏‏‏چهارچوبی‏بر‏تحلیل‏سیاسی

ی،‏اقتصادی‏و‏شناختی،‏فرهنگی،‏دین‏ای‏بومه‏تعامل‏است.‏محیط‏داخلی‏شامل‏زیرسیستم

حقوقی‏است‏و‏محیط‏خارجی‏نظام‏سیاسی‏بین‏المللی،‏نظام‏حقوقی‏بین‏المللـی،‏نظـام‏‏‏

شود.‏به‏نظر‏وی‏رابطه‏یـک‏‏‏یاقتصادی‏بین‏المللی‏و‏نظام‏فرهنگی‏بین‏المللی‏را‏شامل‏م

شود؛‏بـدین‏معنـی‏کـه‏‏‏‏‏یبررسی‏م«‏خروجی‏-ورودی‏»سیستم‏با‏محیط‏در‏قالب‏الگوی‏

ایی‏که‏نظام‏سیاسی‏به‏ه‏و‏پاسخ«‏ورودی»سازد،‏‏یکه‏محیط‏وارد‏ممطالبات‏و‏فشارهایی‏

ای‏یک‏سیستم‏بـه‏مطالبـات‏‏‏ه‏شود.‏به‏عقیده‏ایستون‏پاسخ‏دهد،‏خروجی‏تلقی‏می‏یآن‏م

های‏یـک‏‏‏یکند.‏سیر‏اتصال‏خروج‏یبه‏شکل‏اقدام،‏تصمیم‏و‏انتخاب‏خط‏مشی،‏بروز‏م

خوردها‏سیاسی‏از‏طریق‏این‏باز‏شود‏و‏یک‏سیستم‏ها‏بازخورد‏نامیده‏می‏ینظام‏به‏ورود

یابد،‏بنابراین‏اجزای‏سـاختاری‏مشـترک‏‏‏‏یای‏خویش‏آگاهی‏مه‏از‏نتای ‏و‏تأثیرات‏پاسخ

شـود.‏از‏نظـر‏‏‏‏های‏سیاسی‏ورودی،‏خروجی،‏پردازش‏و‏بازخورد‏را‏شـامل‏مـی‏‏‏در‏نظام

ایستون‏چنانچه‏فشارهای‏وارده‏از‏محیط‏اعم‏از‏داخلـی‏یـا‏خـارجی‏بـه‏وسـیله‏روابـط‏‏‏‏‏‏‏

هـا‏قـادر‏بـه‏پاسـخگویی‏نباشـند،‏‏‏‏‏‏‏یی‏ورودی‏و‏خروجی‏تنظـیم‏نشـود‏و‏خروج‏ـ‏‏منطق

گردد‏و‏عدم‏تعادل‏میان‏ورودی‏و‏خروجی‏موجب‏‏یمبازخورد‏منفی‏به‏درون‏سیستم‏بر

 (.2شود‏)نک.‏نمودار‏یفروپاشی‏آن‏م

 [
 D

O
I:

 1
0.

61
18

6/
is

la
m

hi
st

or
y.

1.
51

.2
9 

] 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 jo
ur

na
l.i

si
hi

st
or

y.
ir

 o
n 

20
25

-1
2-

08
 ]

 

                             5 / 22

http://dx.doi.org/10.61186/islamhistory.1.51.29
http://journal.isihistory.ir/article-1-1419-en.html


 

30 
 

جاه
‏پن
ره
ما
‏ش
م،
ده
سیز
ل‏
سا

ز‏
ایی
،‏پ
کم
وی

20
41

 

 

 .(732 ا سز یوووا سوو:و  )چیلکوت،ه نظیوه سیو:م -1نمویسر
‏

مـد‏‏ اهـدا ‏ هـای‏خـاص‏خـود‏‏‏‏هکـارویژ‏ واسـطه‏‏هب‏های‏سیاسی‏طبق‏این‏نظریه،‏نظام

ای‏ساختاری،‏کارکردهای‏مشابهی‏دارند.‏سـه‏‏ه‏رلم‏تفاوت‏به کنند‏و‏ینظرشان‏را‏دنبال‏م

وزیـر،‏‏گیری،‏]پارلمان،‏نخسـت‏‏ای‏سیاسی‏شامل‏نهادهای‏تصمیمه‏کارکرد‏مشابه‏سیستم

ا،‏هــ‏دیــوانجمهــور،‏پادشــاه،‏ســلطان،‏خلیفــها،‏نهادهــای‏اجرایــی‏]نظــام‏اداری:‏رئــیس

-جاسوسی،‏ارتبـاطی‏و‏اطـلاع‏‏‏-های‏اطلاعاتی‏ههاا‏و‏نهادهای‏نظارتی‏]دستگا‏هوزارتخان

‏رسانیا‏است.

‏ـ‏‏‏‏‏‏ عنـوان‏مرجـع‏‏‏‏‏هدر‏این‏پژوهش‏بر‏مبنـای‏نظریـه‏ایسـتون،‏کـارکرد‏نهـاد‏خلافـت‏ب

عنـوان‏نهـاد‏اجرایـی‏و‏تشـکیلات‏بریـد‏شـامل‏ارتباطـات،‏‏‏‏‏‏‏‏‏‏هگیری،‏نظام‏اداری‏ب‏تصمیم

عنوان‏نهادهای‏ناظر‏از‏حیث‏تشابه‏منـابع‏قـدرت‏و‏مشـروعیت‏‏‏‏‏هسوسی‏باطلاعات‏و‏جا

ای‏اموی‏و‏عباسی‏بررسی‏و‏ه‏نهاد‏خلافت‏و‏تشابه‏تشکیلات‏اداری‏و‏نظارتی‏در‏دولت

‏شود.‏مقایسه‏می

طبق‏نظریه‏ماکس‏وبر‏سه‏منبع‏اقتدار‏یعنـی‏سـنت،‏‏‏‏چارچوب نظی  ماکس وبی  -7

اقتـدار‏‏»و‏«‏اقتدار‏کاریزماتیک»‏،«اقتدار‏سنتی»ص‏باور‏و‏قانون‏و‏در‏نتیجه‏سه‏نمونه‏خال

اسـت‏کـه‏‏‏«‏سـنت‏»ترین‏مبنای‏مشـروعیت‏اقتـدار،‏‏‏‏یوجود‏دارد.‏قدیم‏«قانونی-عقلانی

انـد‏و‏‏‏هایی‏اسـت‏کـه‏از‏قـدیم‏اعتبـار‏داشـت‏‏‏‏‏ه‏ـ‏مبتنی‏بر‏اعتقاد‏متداول‏به‏تقـدس‏سـنت‏‏

کنـد.‏در‏‏‏یم‏ـ‏ا‏آنان‏را‏مأمور‏و‏مجاز‏به‏اعمـال‏سـیادت‏‏ه‏مشروعیت‏کسانی‏که‏این‏سنت

شوند.‏از‏آنان‏بـه‏سـبب‏‏‏‏یاقتدار‏سنتی‏سرور‏یا‏سروران‏بر‏اساس‏قواعد‏سنتی‏منصوب‏م

شود.‏ایـن‏نـوع‏اصـلی،‏خـود‏‏‏‏‏‏اطاعت‏می‏اعتبار‏و‏احترامی‏که‏سنت‏برایشان‏قائل‏است،

و‏‏سـالاری،‏پدرسـالاری،‏پاتریمونیالیسـم‏‏‏دارای‏چهار‏نـوع‏فرعـی‏پیرسـالاری‏یـا‏شـیخ‏‏‏‏‏

 [
 D

O
I:

 1
0.

61
18

6/
is

la
m

hi
st

or
y.

1.
51

.2
9 

] 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 jo
ur

na
l.i

si
hi

st
or

y.
ir

 o
n 

20
25

-1
2-

08
 ]

 

                             6 / 22

http://dx.doi.org/10.61186/islamhistory.1.51.29
http://journal.isihistory.ir/article-1-1419-en.html


ظام
ر‏ن
ر‏د
دا
اقت

‏
سی
عبا
و‏
ی‏
مو
ی‏ا
اس
سی

 

 

 

 

‏30

 ‏(.170است‏)وبر،‏سلطانیسم‏یا‏سلطانی‏

صـورت‏ریاسـت‏‏‏‏‏هترین‏ساخت‏سیاسی‏سنتی‏است،‏اقتدار‏ب‏یابتدایدر‏پدرسالاری‏که‏

گیرد.‏در‏این‏سیستم،‏دستگاه‏اجرایـی‏اقتـدار،‏مسـتقیما ‏از‏‏‏‏‏یاش‏شکل‏م‏هیک‏فرد‏بر‏قبیل

-آیـد.‏ایـن‏دو‏نـوع‏سـیادت‏سـنتی‏)پیـر‏‏‏‏‏‏‏یفراهم‏م«‏پدرسالار»اعضای‏خانواده‏گسترده‏

‏‏‏(.22ری(‏فاقد‏ستاد‏تشکیلاتی‏سرور‏هستند‏)همان،‏پدرسالا‏-سالاری

ای‏پذیرفته‏شده‏که‏ریشــه‏‏ه‏پدرسالار‏مشروعیت‏قدرت‏و‏سلطه‏خویش‏را‏از‏ارزش

ای‏پدر‏سـالار‏‏ه‏(.‏به‏عقیده‏وبر‏حکومت391-390کند‏)همان،‏‏یدر‏سنت‏دارد،‏کسب‏م

مشـروعیت‏‏‏سـازی‏در‏ادبیـات‏شـفاهی،‏‏‏‏هکوشند‏با‏ایجاد‏باورهای‏جاودانه‏و‏اسـطور‏‏یم

شـان‏تحمیـل‏‏‏سنتی‏و‏سلسله‏مراتبی‏خود‏را‏تقویت‏کنند‏و‏سلطه‏دائم‏خود‏را‏بـر‏اتبـاع‏‏

کند‏تا‏در‏آزادی‏اتباع‏خود‏مداخله‏کرده‏و‏‏ینمایند.‏این‏اقتدار‏سنتی‏به‏پدرسالار‏کمک‏م

‏ـ‏ واسـطه‏‏‏هآنها‏را‏مهار‏و‏محدود‏کند.‏از‏نظر‏وبر‏تا‏زمانی‏که‏پدرسالار‏در‏جامعه‏بتوانـد‏ب

ر‏سنتی،‏سیاست‏مهار‏و‏اعمال‏قدرت‏و‏نظارت‏خـود‏را‏موجـه‏جلـوه‏دهـد،‏قـادر‏‏‏‏‏‏اقتدا

خواهد‏بود‏همچنان‏استیلای‏خویش‏را‏حفظ‏کند؛‏اما‏اگر‏در‏این‏زمینـه‏موفـق‏نشـود‏و‏‏‏‏

ای‏جدی‏مواجه‏خواهد‏ه‏کند‏با‏چالشتوجیه‏ایش‏را‏به‏مصلحت‏جامعه‏ه‏نتواند‏سیاست

ای‏سیاسـی‏‏ه‏ـ‏گونه‏نظـام‏ساسی‏برای‏اینا،‏مراحل‏حه‏شد.‏مواجهه‏پدرسالاری‏با‏چالش

گیرنـد‏و‏اگـر‏در‏برابـر‏‏‏‏‏یرود،‏چرا‏که‏آنها‏خود‏اداره‏تمام‏امور‏را‏در‏دست‏م‏یشمار‏م‏هب

ا‏نتوانند‏موفق‏شوند‏به‏یکباره‏کل‏مشـروعیت‏آنهـا‏مـورد‏تردیـد‏قـرار‏خواهـد‏‏‏‏‏‏‏ه‏چالش

پاسـخ‏مناسـب‏‏‏‏اه‏ـ‏ا‏برای‏اینکه‏بتوانند‏به‏بحـران‏ه‏گرفت.‏بر‏همین‏اساس،‏این‏نوع‏نظام

پذیری‏و‏پاسخگویی‏بـه‏تقاضـاها‏و‏مطالبـات‏‏‏‏دهند‏ناگزیرند‏یکی‏از‏دو‏رویکرد‏انعطا 

صورت‏اصلاحات‏جزئی‏و‏یا‏سیاست‏عـدم‏پاسـخگویی‏و‏سـرکوب‏را‏در‏پـیش‏‏‏‏‏‏هولو‏ب

‏گیرند.‏در‏این‏صورت‏ممکن‏است‏اداره‏جامعه‏دیگر‏میسر‏نشود.

برای‏توضیح‏«‏کاریزما»واژه‏دارد‏که‏‏یم(‏اظهار‏312اما‏درباره‏اقتدار‏کاریزماتیک‏وبر‏)

رود‏که‏به‏واسطه‏این‏خصوصیات،‏از‏افـراد‏عـادی‏‏‏‏یخصوصیات‏ویژه‏شخصی‏به‏کار‏م

شود‏که‏صاحب‏توانـایی‏یـا‏خصوصـیات‏‏‏‏‏یعنوان‏کسی‏تلقی‏م‏هشود‏و‏ب‏یجدا‏انگاشته‏م

هـا‏دارای‏منشـأ‏الهـی‏یـا‏‏‏‏‏‏یفوق‏طبیعی،‏فوق‏انسانی،‏یا‏حداقل‏استثناییست.‏ایـن‏ویژگ‏ـ‏
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باشند‏و‏قابل‏دسترس‏برای‏افراد‏عادی‏نیستند.‏به‏عقیده‏او‏به‏واسـطه‏‏‏یمنحصر‏به‏فرد‏م

عنوان‏رهبر،‏مشـروعیت‏و‏اقتـدار‏‏‏‏همین‏خصوصیات‏است‏که‏یک‏فرد‏دارای‏کاریزما،‏به

وی‏‏(.247-242اند‏)همـان،‏‏‏هیابد.‏از‏نظر‏وبر‏پیامبران،‏منجیان‏و‏قهرمانان‏از‏این‏دست‏یم

‏شمارد:‏گونه‏برمیهای‏نظام‏کاریزماتیک‏را‏این‏یبعضی‏از‏ویژگ

‏ـ‏‏-2 بـر‏عقیـده‏و‏قداسـت‏فـردی‏اسـت‏کـه‏دارای‏موقعیـت‏دینـی،‏‏‏‏‏‏‏‏‏‏یاین‏نظـام‏مبتن

‏ای‏فردی‏استثنایی‏و‏فوق‏طبیعی‏است.ه‏برجستگی‏نظامی‏یا‏خصلت

سـبب‏تبعیـت‏از‏‏‏‏در‏این‏شکل‏از‏اقتدار،‏اطاعت‏از‏شخص‏دارای‏کاریزمـا‏نـه‏بـه‏‏‏‏-1

«‏قداست‏و‏قهرمـانی‏»ای‏از‏‏ههای‏فردی‏اوست‏که‏هال‏یقانون‏یا‏سنت‏بلکه‏به‏دلیل‏ویژگ

‏.های‏فوق‏طبیعی‏وی‏را‏احاطه‏کرده‏است‏ییا‏ویژگ

قانونی‏از‏ثبات‏نسـبی‏برخـوردار‏‏‏-بر‏اقتدار‏سنتی‏و‏عقلانی‏یای‏مبتنه‏که‏نظام‏یدرحال

مرگ‏وی،‏عمـر‏آنهـا‏نیـز‏‏‏‏ای‏کاریزماتیک‏قائم‏به‏شخص‏رهبر‏هستند‏و‏با‏ه‏هستند،‏نظام

شوند.‏به‏نظر‏وبر‏در‏همین‏زمان‏اسـت‏‏‏رو‏می‏هبرو«‏بحران‏جانشینی»یابد‏و‏با‏‏یخاتمه‏م

که‏وظایف‏رهبر‏کاریزماتیک‏پیشین‏در‏قالب‏نهادهای‏گوناگون‏تجزیه‏و‏نهادهای‏سـنتی‏‏

شود‏تا‏آنکه‏مجددا ‏با‏ظهور‏رهبر‏کاریزماتیک‏جدیـد‏تحـولات‏مشـابهی‏‏‏‏‏یدوباره‏احیا‏م

کاریزمـای‏الهـی‏یـا‏‏‏‏»،‏از‏دو‏اقتصـاد‏و‏جامعـه‏‏(.‏وبر‏در‏کتـاب‏‏12-11خ‏دهد‏)ولوی،‏ر

کـه‏در‏اشـکال‏نهادینـه‏شـده‏بـه‏دو‏‏‏‏‏‏«‏فرمانروایانـه‏یـا‏پادشـاهی‏‏‏»و‏کاریزمـای‏‏«‏پیامبری

شـوند،‏نـام‏‏‏‏ی)کاریزمای‏مـوروثی(‏تبـدیل‏م‏ـ‏‏«‏کاریزمای‏سیاسی»و‏«‏کاریزمای‏روحانی»

کاریزمای‏الهی‏ناشـی‏از‏وحـی‏اسـت،‏در‏حـالی‏کـه‏مبنـای‏‏‏‏‏‏‏برد.‏به‏عقیده‏وبر‏مبنای‏‏یم

«‏قـدرت‏»کاریزمای‏پادشاهی،‏لزوما ‏بر‏دین‏و‏عطیه‏الهی‏متکی‏نیست،‏بلکه‏در‏واقع‏این‏

آفرینـد.‏وی‏معتقـد‏اسـت‏کـه‏پادشـاهان‏ابتـدا‏بـا‏قهـر‏و‏للبـه،‏‏‏‏‏‏‏‏‏‏‏یم‏ـ«‏کاریزما»است‏که‏

ی‏در‏للبـه‏بـر‏دشـمنان‏و‏‏‏‏کنند‏اما‏با‏ادعای‏دریافـت‏امـداد‏اله‏ـ‏‏‏یفرمانروایی‏را‏کسب‏م

دست‏آورند.‏درکاریزمـای‏پادشـاهی‏بـا‏‏‏‏‏هکوشند‏تا‏کاریزمای‏پادشاهی‏را‏نیز‏ب‏یمدعیان‏م

انتقال‏کاریزما‏از‏پادشاه‏به‏دربار‏و‏دیـوان‏پادشـاهی،‏انتقـال‏مـوروثی‏کاریزمـا‏از‏طریـق‏‏‏‏‏‏‏

 گیرد.‏یصورت‏م«‏آیین‏تاجگذاری»مراسم‏

‏ـ‏‏‏‏‏در‏این‏پژوهش‏بر‏مبنای‏نظریه‏اقتدار‏سه عنـوان‏مرجـع‏‏‏‏هگانـه‏وبـر،‏نهـاد‏خلافـت‏ب
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‏ـ‏‏‏‏هگیری،‏نظام‏دیوانی‏ب‏تصمیم عنـوان‏‏‏هعنوان‏نهاد‏اجرایی‏و‏تشـکیلات‏بریـد‏و‏اشـرا ‏ب

است.‏شـایان‏‏‏هنهادهای‏ناظر‏در‏دو‏نظام‏حکومتی‏امویان‏و‏عباسیان‏بررسی‏و‏مقایسه‏شد

رتبط‏بـا‏‏قـانونی‏بیشـتر‏م‏ـ‏‏‏-ذکر‏است‏که‏در‏این‏نظریه‏نوع‏سوم‏اقتـدار‏یعنـی‏عقلانـی‏‏‏

‏گیرد.‏یهای‏مدرن‏است‏و‏قلمرو‏زمانی‏این‏پژوهش‏را‏در‏برنم‏دولت

 امویان و عباسیان یسنتاقتدار  تشابه

در‏مقام‏ارزیابی‏تشابه‏اقتدار‏سنتی‏اشرافیت‏قریش،‏سیادت‏این‏قبیله‏و‏نمادهای‏بـارز‏‏

‏پدرسـالاری‏بایـد‏‏‏-عنوان‏دو‏سیسـتم‏پیـر‏سـالاری‏‏‏‏های‏اموی‏و‏عباسی‏به‏در‏خاندان‏آن

ترین‏قبیلـه‏‏‏های‏بود‏که‏برجست‏هگون‏میزان‏قدرت‏و‏نفوذ‏قریش‏پیش‏از‏اسلام‏بهگفت‏که‏

شـد.‏‏‏یجزیـره‏عربسـتان‏محسـوب‏م‏ـ‏‏‏‏هاز‏نظر‏اقتصادی‏و‏اجتماعی‏در‏میـان‏قبایـل‏شـب‏‏‏

قریش‏کـه‏کلیـدداری‏و‏‏‏‏احترام‏(،0/144ا ‏پس‏از‏شکست‏سپاه‏ابرهه‏)سمعانی،‏مخصوص

‏(.2/271شـام،‏‏ه‏ا‏افـزایش‏یافـت‏)ابـن‏‏‏ه‏ـ‏نـزد‏عـرب‏‏داری‏کعبه‏را‏بر‏عهده‏داشـت‏‏‏هپرد

سُـکاان‏‏»و‏«‏جیـران‏الله‏»‏،«آل‏الله»قریشیان‏از‏این‏حادثه‏به‏نفع‏خود‏بهره‏بردند‏و‏خود‏را‏

وسیله‏پایگاه‏مذهبی‏خـود‏را‏اسـتوارتر‏‏‏نیبد(.‏آنان‏3/323عبدربه،‏ابن)‏دندینام«‏حرم‏الله

اهل‏‏(.2/271ازرقی،‏)‏دندییگرالبی‏ساختند‏و‏در‏اثر‏احساس‏قدرت‏به‏فساد‏و‏انحصارط

قریش‏سلسله‏مقررات‏نوظهور‏و‏تحمیلی‏را‏در‏مورد‏آمد‏و‏شد‏قبایل‏عرب‏به‏مکـه‏بـه‏‏‏

گرفتنـد‏و‏آن‏را‏‏‏شدند‏مالیات‏می‏مسافرانی‏که‏وارد‏مکه‏می‏ازاجرا‏گذاشتند؛‏برای‏نمونه‏

حصـار‏‏مراسـم‏حـ ‏را‏در‏ان‏‏‏اداره(.‏آنـان‏همچنـین‏‏‏0/12علـی،‏‏)‏دنـد‏ینام‏یحق‏قریش‏م

‏ـ‏‏حجاجو‏‏خویش‏گرفتند ‏ـ‏هرا‏به‏پیروی‏از‏مقررات‏خود‏ملزم‏سـاختند،‏ب ای‏کـه‏در‏‏‏هگون

بایست‏بـا‏اجـازه‏ایشـان‏صـورت‏‏‏‏‏‏یمراسم‏ح ،‏حرکت‏حجاج‏از‏منی‏و‏رمی‏جمرات‏م

ساخت‏کـه‏لبـاس‏طـوا ‏از‏‏‏‏‏یقریش‏حجاج‏لیر‏اهل‏مکه‏را‏ملزم‏م‏نیهمچن‏گرفت.‏یم

‏(.2/292رقی،‏ازکنند‏)برهنه‏طوا ‏‏گرنه‏و‏آنها‏بخرند،

 اقتدار سنتی امویان -1

سبب‏سکونت‏در‏اطرا ‏کعبه‏و‏مرکز‏مکه‏بطـائح‏)قریشـیان‏‏‏‏هن‏بپیش‏از‏اسلام،‏امویا

از‏موقعیت‏اجتمـاعی‏و‏‏جاهلی‏عصر‏‏آنان‏در‏(.1/31مسعودی،‏)شدند‏‏یخوانده‏م‏مرکز(

 [
 D

O
I:

 1
0.

61
18

6/
is

la
m

hi
st

or
y.

1.
51

.2
9 

] 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 jo
ur

na
l.i

si
hi

st
or

y.
ir

 o
n 

20
25

-1
2-

08
 ]

 

                             9 / 22

http://dx.doi.org/10.61186/islamhistory.1.51.29
http://journal.isihistory.ir/article-1-1419-en.html


 

39 
 

جاه
‏پن
ره
ما
‏ش
م،
ده
سیز
ل‏
سا

ز‏
ایی
،‏پ
کم
وی

20
41

 

 

محسوب‏‏توانگران‏قریشاز‏تاجران‏و‏و‏‏ندتوجهی‏برخوردار‏بود‏‏قابل‏و‏نظامی‏اقتصادی

رو‏از‏ایـن‏‏،شمس،‏عامل‏پیمان‏تجاری‏قریش‏با‏حبشه‏بود‏.‏جد‏اعلای‏آنان‏عبدشدند‏یم

)صخر(‏پسر‏حرب‏نیز‏در‏‏انیابوسف‏(.2/100یعقوبی،‏)آمد‏‏یمشمار‏‏هاز‏اصحاب‏ایلا ‏ب

سـتد‏داشـت‏‏‏‏و‏ای‏تجاری‏قریش‏با‏شـام‏داد‏ه‏عنوان‏رئیس‏کاروان‏‏هآستانه‏ظهور‏اسلام‏ب

‏ـ‏‏‏‏از‏(.2/220ازرقی،‏) ی‏بـن‏کـلاب‏)جـد‏چهـارم‏‏‏‏‏میان‏مناصـب‏بـه‏ارر‏رسـیده‏از‏قصّ

نکه‏قبـل‏‏امنصب‏قیادت‏)فرماندهی(‏قریش‏را‏بر‏عهده‏داشت،‏چن‏«حرب»(،‏پیامبر

رو‏در‏نبرد‏فجِار،‏حرب‏فرمانده‏در‏اختیار‏جدش‏عبدشمس‏بود.‏از‏ایناین‏منصب‏از‏او‏

بـر‏ایـن،‏حـرب‏و‏‏‏‏افـزون‏دار‏ایـن‏منصـب‏بـود.‏‏‏‏‏هسپاه‏قریش‏و‏پس‏از‏او‏ابوسفیان‏عهد

‏(.3/1خلدون،‏ابنشدند‏)‏یمابوسفیان‏از‏داوران‏قریش‏شمرده‏

متعلق‏به‏تیره‏دیگر‏قریش‏یعنی‏هاشـمیان‏‏‏نیز رفادت و سقایت منصباز‏سوی‏دیگر‏

عصـر‏‏از‏اسلام‏تـا‏‏‏از‏پیش‏،که‏به‏استمرار‏آمد‏شمار‏می‏‏هب‏آناناز‏مناصب‏خاندانی‏‏بود‏و

ایـن‏منصـب‏کـه‏پـس‏از‏‏‏‏‏‏بـود.‏‏نـان‏ختیـار‏آ‏ر‏افـت‏د‏نشسـتن‏عباسـیان‏بـه‏خلا‏‏‏و‏نبوی‏

شـد.‏‏ عبـاس‏ ابتدا‏در‏اختیار‏ابوطالب‏قرار‏گرفته‏بود‏در‏نهایت‏نصیب عبدالمطلب وفات

تداوم‏خاندان‏عباسی‏این‏منصب‏در‏رو،‏‏از‏این‏شد؛تنفیذ‏ نیز‏پیامبر‏از‏سوی‏عباس

‏(.2/91،‏‏1/342‏شام،ه‏ابنو‏بیرون‏آوردن‏آن‏از‏دست‏ایشان‏جایز‏دانسته‏نشد‏)یافت‏

سنت‏سیادت‏و‏اشرافیت‏قریش‏سنت‏دیرپایی‏در‏میان‏اعراب‏بود‏و‏اتفاقا ‏همین‏سـنت‏‏

‏بـا‏‏شـد.‏ش‏اللب‏قبایل‏عرب‏به‏اسـلام‏‏ایباعث‏گرپذیری‏قریش،‏پس‏از‏فتح‏مکه‏و‏اسلام

شـد‏‏‏فراموش‏پیامبر‏سنت‏امویان،‏خلافت‏آلاز‏و‏خاتمه‏حکومت‏حضرت‏علی

سـیادت‏‏‏سـنت‏ازگشت.‏این‏رجعـت‏بـه‏‏‏و‏اشرافیت‏قریش‏به‏سیادت‏دوره‏جاهلی‏خود‏ب

رفـت‏‏‏یشمار‏م‏هت‏بینوعی‏حرکت‏ارتجاعی‏و‏بازگشت‏ضمنی‏به‏رویه‏عصر‏جاهلقبیلگی‏

‏شد.‏عربی‏و‏عصبیت‏شیسبب‏تجدید‏حیات‏اشرافیت‏قردر‏جامعه‏اسلامی‏زیرا‏

جـاهلی‏یعنـی‏‏‏‏‏امیه،‏سرانجام‏شاخه‏نظامی‏دوره‏یهاشم‏و‏بن‏یدر‏رقابت‏بین‏دو‏تیره‏بن

قصد‏حکومـت‏‏»پیروز‏شد.‏معاویه‏در‏آلاز‏حکومت‏خود‏صراحتا ‏اعلام‏کرد‏که:‏امیه‏‏یبن

‏را‏به‏سلطنت‏تبدیل‏کرد‏و‏مقدمات‏آن‏اعم‏از‏وسـایل‏تجمـل،‏‏‏خلافت‏لذا‏«.داشته‏است

از‏او‏یزیـد‏کـه‏از‏‏‏‏پـس‏‏مقتضیات‏کشورداری‏و‏جانشینی‏از‏طریق‏توارر‏را‏فراهم‏کرد.
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اساس‏سنت‏انتقام‏قبیلگی‏واقعـه‏عاشـورا‏را‏‏‏بر‏‏طریق‏ولایتعهدی‏به‏خلافت‏رسیده‏بود،

‏ـ‏‏انی‏ـمروان‏در‏برابر‏وقایع‏جنگ‏بدر‏توجیه‏کرد.‏بـا‏افـول‏سـفیانیان،‏‏‏ دسـت‏‏‏هقـدرت‏را‏ب

توان‏‏یآوردند‏و‏در‏جنگ‏مرج‏رهط‏به‏تصفیه‏رقبای‏قبیلگی‏خود‏دست‏زدند.‏بنابراین‏م

گـی‏کـاملا‏‏‏گفت‏از‏همان‏آلاز‏خلافت‏در‏تمامی‏اقدامات‏امویان‏رویکـرد‏و‏سـنت‏قبیل‏‏

‏است.‏همشهود‏بود

 اقتدار سنتی عباسیان -2

توان‏دریافت‏که‏آنان‏نیـز‏کـم‏‏‏‏یبا‏نگاهی‏اجمالی‏به‏وقایع‏خلافت‏عباسیان‏به‏سهولت‏م

و‏«‏الرضـا‏مـن‏آل‏محمـد‏‏‏»و‏بیش‏همین‏رویکرد‏قبیلگی‏را‏ادامه‏دادند.‏آنان‏با‏طرح‏شـعار‏‏

للبـه‏کردنـد‏و‏خلافـت‏را‏بـه‏چنـگ‏‏‏‏‏‏گیری‏از‏توان‏عظیم‏شیعیان‏و‏علویان‏بر‏امویان‏‏هبهر

علی‏بـر‏سـر‏حـق‏خلافـت،‏منجـر‏بـه‏بازگشـت‏‏‏‏‏‏‏‏عباس‏و‏آلهای‏آل‏بین‏تیره‏نزاع‏آوردند.

‏ـدل‏شد،‏های‏عربی‏و‏تسنن‏برای‏کسب‏مشروعیت‏عباسیان‏به‏سنت ‏010اصـلی‏تـداوم‏‏‏‏لی

ساله‏حکومت‏عباسیان‏همان‏نسب‏قریشـی‏آنـان‏بـود‏کـه‏حتـی‏در‏ادوار‏نفـوذ‏و‏تسـلط‏‏‏‏‏‏‏‏

فای‏عباسی‏همچنان‏مشروعیت‏و‏جایگـاه‏و‏قـدرت‏معنـوی‏خـود‏را‏‏‏‏‏خلترکان،‏‏ایرانیان‏و

حفظ‏کردند،‏چون‏اقوام‏و‏ملل‏دیگـر‏فاقـد‏نسـب‏قرشـی‏بودنـد.‏دلیـل‏دیگـر‏بازگشـت‏‏‏‏‏‏‏‏‏

بر‏از‏دست‏دادن‏حمایـت‏شـیعیان‏و‏‏‏‏هاین‏بود‏که‏آنان‏علاو‏عباسیان‏به‏اقتدار‏سنتی‏قبیلگی

ام‏نداشتند‏چـرا‏کـه‏مـردم‏ایـن‏دو‏سـرزمین‏‏‏‏‏‏علویان،‏پایگاه‏اجتماعی‏چندانی‏در‏مصر‏و‏ش

شـدند‏و‏حجـاز‏نیـز‏همچنـان‏در‏اندیشـه‏احیـای‏دوره‏‏‏‏‏‏‏‏حامیان‏سنتی‏امویان‏محسوب‏می

ترتیب‏الگوی‏حاکم‏و‏لالب‏بر‏جامعه‏اسلامی،‏پیـروی‏از‏خـط‏‏‏‏نیبد‏خلفای‏راشدین‏بود.

بـر‏‏‏ای‏کـه‏‏همشی‏اهل‏سنت‏بود،‏یعنی‏جریانی‏که‏پس‏از‏سقیفه‏شکل‏گرفتـه‏بـود.‏جامع‏ـ‏‏

‏دی‏ـتجد‏برای‏قـریش،‏‏جانشینی‏پیامبر‏انحصار‏مبنای‏اقتدار‏سنتی‏شیخوخیت‏ابوبکر،

آن‏‏درای‏قبیلگی،‏و‏در‏نهایت‏برتری‏قبیله‏قـریش‏قـوام‏و‏دوام‏یافتـه‏بـود.‏‏‏‏‏ه‏حیات‏ارزش

شرایط‏عباسیان‏نیز‏به‏منظور‏کسب‏مشروعیت‏بیشتر‏نزد‏اکثریـت‏جامعـه،‏ناچـار‏بـه‏دور‏‏‏‏‏

ی‏کـه‏‏رونـد‏‏(؛2/323،‏)عمـادزاده‏وی‏اهـل‏سـنت‏شـدند‏‏‏‏س‏ـ‏شدن‏از‏شیعه‏و‏چرخش‏بـه‏‏

و‏احیـای‏سـیادت‏قبیلگـی‏و‏‏‏‏‏ای‏دینی‏و‏سـنت‏پیـامبر‏‏ه‏بر‏دور‏شدن‏از‏ارزش‏یمبتن
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روند‏از‏زمان‏خلافت‏عثمان‏آلـاز‏و‏در‏دوره‏امویـان‏نیـز‏تـداوم‏‏‏‏‏‏نیا‏اشرافیت‏قریش‏بود.

لافت‏عباسیان‏احیـا‏‏ای‏کوتاه‏در‏اثر‏سقوط‏خلافت‏اموی،‏دوباره‏در‏خ‏هیافت‏و‏پس‏از‏وقف

‏شد.

ا‏نیـز‏آن‏را‏‏ه‏قومیت‏سایر‏.همچنان‏در‏صدر‏قرار‏داشت«‏عرب»عباسیان‏‏حکومتدر‏

در‏نظـر‏‏«‏عـرب‏»رقـابتی‏بـا‏آن‏نداشـتند؛‏زیـرا‏‏‏‏‏گاه‏رویکـرد‏‏و‏هیچ‏دانستهامری‏طبیعی‏

هـر‏‏‏چنان‏بود‏که‏بـه‏تفاوت‏سطح‏آن‏آمد.‏و‏یدیگران،‏قطب‏جامعه‏اسلامی‏به‏حساب‏م

عـرب‏بـه‏فکـر‏‏‏‏گرفت،‏امکان‏نداشـت‏کـه‏لیـر‏‏‏‏یهم‏درگیری‏بین‏دو‏طر ‏بالا‏م‏میزان

یفتد،‏مگر‏آنکه‏مخالفان‏دستگاه‏خلافـت‏عباسـی‏لیـر‏مسـلمان‏‏‏‏‏جایگاه‏عرب‏ب‏تصاحب

‏قریشی‏نسب‏داشتن‏خلافت‏مسلمانان‏را‏منوط‏به‏اکثر‏فقهای‏اهل‏سنتباشند.‏بنابراین،‏

افـزایش‏تمایـل‏‏‏‏و‏بود.‏تَعـراب‏عه،‏عربی‏رسمی‏حکومت‏و‏جامزبان‏‏همچنین‏اند.‏دانسته

هـای‏‏‏نامه‏عرب‏که‏حتی‏به‏ساختن‏نسبمردم‏عرب‏در‏میان‏لیر‏با‏یسازهمانندجامعه‏به‏

حبیب‏بن‏اوس‏بن‏حـارر‏‏»،‏ابوتمام‏رومیناپذیر‏بود،‏برای‏نمونه‏‏وصف‏انجامید،‏عربی

رومیـان‏‏‏و‏ایرانیـان‏‏ها،‏ترک‏مسلمان‏مانند‏های‏ملت‏از‏برخی‏واقع،‏در.‏شد‏«طیء‏…بن

ذمـه‏نیـز‏بـه‏عربـی‏شـدن‏‏‏‏‏‏‏اهلگاه‏حتی‏‏داشتند.‏عرب‏قومیت‏تعلق‏خاطری‏به‏احساس

متـأثر‏‏‏امـر‏‏نیاشاید‏بتوان‏گفت‏‏گزیدند.‏خویش‏برمی‏برای‏عربیگرایش‏داشتند‏و‏کُنیه‏

‏پایـدار‏همیشـه‏‏این‏جایگاه‏عـرب‏‏البته‏‏(.023-1/044فروخ،‏بود‏) زبان‏عربیجایگاه‏ از

وجـود‏گسـتردگی‏نقـش‏ایرانیـان‏در‏امـور‏‏‏‏‏‏‏بـا‏‏،عباسـی‏فـت‏‏عصر‏نخست‏خلا.‏در‏نبود

رو‏هرگـاه‏‏.‏از‏اینندداشتخود‏حکومت‏را‏در‏قبضه‏در‏نهایت‏خلفای‏عرب‏‏کشورداری،

،‏خلیفـه‏‏نهادنـد‏‏یم‏ـپا‏را‏فراتر‏‏شده‏بوددر‏نظر‏گرفته‏‏اناز‏حدی‏که‏برایش‏وزیران‏ایرانی

در‏عصـر‏دوم‏عباسـی‏)از‏زمـان‏متوکـل‏تـا‏قـرن‏چهـار‏‏‏‏‏‏‏‏‏ان‏ابایی‏نداشت.در‏سرکوب‏آن

‏یافت.‏آمدند‏احتمالا ‏همین‏وضعیت‏ادامه‏می‏ینیز‏اگر‏خلفا‏از‏پس‏ترکان‏برمهجری(‏

ای‏سیاسی‏امویان‏و‏عباسیان‏هر‏دو‏دارای‏تعصبات‏عربی‏شدید‏با‏تأکیـد‏بـر‏‏‏ه‏سیستم

این‏تعصبات‏و‏حس‏تفاخر‏در‏امویان‏با‏اعمـال‏زور‏و‏تحقیـر‏‏‏‏منتها‏نسب‏قریشی‏بودند،

عرب‏همراه‏بود،‏در‏حالی‏که‏نزد‏عباسیان‏با‏تجربه‏آموختن‏از‏علـل‏سـقوط‏امویـان‏‏‏‏لیر

کارگیری‏قدرت‏نرم‏یعنی‏تبلیغ‏و‏تأکید‏بر‏داشـتن‏خویشـی‏‏‏‏هویژه‏نارضایتی‏موالی‏و‏ب‏هب
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‏02

بـا‏‏‏لی‏و‏سایر‏ملل‏ناراضـی‏را‏و‏احقاق‏حق‏خلافت‏اهل‏بیت،‏موا‏نزدیک‏با‏پیامبر

این‏سیاست‏جلب‏کردند‏و‏به‏خدمت‏گرفتند.‏بدین‏جهت‏امویان‏و‏عباسیان‏مشـروعیت‏‏

خود‏را‏در‏احیای‏سیادت‏سنتی‏قریش‏جستجو‏کردند.‏نهایتا ‏با‏توجه‏به‏سرشت‏قبیلگـی‏‏

قلمـرو،‏گونـاگونی‏اقـوام‏و‏ملـل‏قلمـرو‏‏‏‏‏‏‏وسـعت‏‏طلبی‏اقتـدار‏سـنتی،‏‏بر‏انحصار‏هو‏تکی

گر‏در‏جامعه‏مواجه‏شدند‏که‏پاسخ‏هر‏‏هایی‏مطالبه‏فشارها‏و‏قیام‏باهر‏دو‏نظام‏‏خلافت،

تقاضـاها‏و‏‏)ا‏ه‏ـ‏های‏سیسـتم‏‏یا‏منفی‏بود.‏این‏پاسخ‏منفی،‏تعادل‏وروده‏دو‏سیستم‏بدان

های‏آنها‏)تصمیمات‏حاکمان(‏از‏بین‏برد‏و‏در‏نتیجه‏بازخورد‏‏یا(‏را‏با‏خروجه‏خواست

عـدم‏‏‏نیا‏ی،‏منجر‏به‏سرکوبی‏هرگونه‏مطالبه‏اعتراض‏شد.منفی‏آن‏در‏هر‏دو‏نظام‏سیاس

پذیری‏منجر‏به‏بحران‏مشـروعیت‏و‏واگرایـی‏در‏جامعـه‏شـد‏و‏بسـتر‏انحطـاط‏‏‏‏‏‏‏انعطا 

‏پی‏در‏خلافت‏دراز‏مدت‏عباسیان‏را‏فراهم‏کرد.در‏یای‏په‏قدرت‏امویان‏و‏بحران

 ارزیابی اقتدار کاریزماتیک خلافت اموی و عباسی

کاریزماتیک‏خلفای‏اموی‏و‏عباسی‏به‏عوامل‏مختلفی‏بستگی‏داشت‏که‏شـامل‏‏اقتدار‏

‏.شد‏های‏حکومتی‏آنها‏می‏های‏نظامی‏و‏سیاست‏شخصیت‏فردی،‏توانایی

هـای‏هوشـمندانه‏و‏‏‏‏سفیان،‏با‏استفاده‏از‏سیاسـت‏‏ویژه‏معاویه‏بن‏ابی‏هخلفای‏اموی،‏ب

ویژه‏‏هخلفای‏عباسی،‏ب.‏کردند‏های‏نظامی‏خود،‏اقتدار‏کاریزماتیک‏خود‏را‏تثبیت‏توانایی

ــدار‏‏‏‏در‏دوره ــا‏اســتفاده‏از‏مشــروعیت‏دینــی‏و‏حمایــت‏از‏علــم‏و‏فرهنــگ،‏اقت اول،‏ب

طور‏کلی،‏هر‏دو‏سلسله‏با‏اسـتفاده‏از‏ترکیبـی‏از‏‏‏‏هبد.‏دست‏آوردن‏هکاریزماتیک‏خود‏را‏ب

دار‏های‏نظامی‏و‏حمایت‏از‏علم‏و‏فرهنگ‏توانستند‏اقت‏ـ‏های‏هوشمندانه،‏توانایی‏سیاست

‏نند.کاریزماتیک‏خود‏را‏تثبیت‏ک

 اقتدار کاریزماتیک امویان -1

‏ـامو‏به‏موازات‏قداست‏یافتن‏صحابه‏نهاد‏خلافت‏نیز‏از‏قداست‏برخـوردار‏شـد.‏‏ ‏انی

منظور‏جبران‏ضعف‏مشـروعیت‏بـه‏دلیـل‏عـدم‏انتسـاب‏آنـان‏از‏سـوی‏بازمانـدگان‏‏‏‏‏‏‏‏‏‏هب

‏ـ‏یبا‏بن‏در‏مقایسه‏امبریپمهاجرین‏و‏انصار‏و‏دوری‏انتسابشان‏به‏ ویـژه‏در‏‏‏ههاشم،‏ب

خلیفـه‏‏»دوره‏مروان‏بن‏حکم‏بر‏قدوسیت‏خلافت‏خویش‏تأکید‏ورزیدند.‏آنان‏به‏جای‏

 [
 D

O
I:

 1
0.

61
18

6/
is

la
m

hi
st

or
y.

1.
51

.2
9 

] 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 jo
ur

na
l.i

si
hi

st
or

y.
ir

 o
n 

20
25

-1
2-

08
 ]

 

                            13 / 22

http://dx.doi.org/10.61186/islamhistory.1.51.29
http://journal.isihistory.ir/article-1-1419-en.html


 

01 
 

جاه
‏پن
ره
ما
‏ش
م،
ده
سیز
ل‏
سا

ز‏
ایی
،‏پ
کم
وی

20
41

 

 

‏(.212؛‏برزگـر،‏‏0/14بـلاذری،‏‏کردنـد‏)‏را‏بر‏خود‏اطـلاق‏‏«‏الله‏هخلیف»،‏عنوان‏«رسول‏الله

‏ـ‏یخلافت‏در‏عهد‏بن‏مفهوم‏در‏اساسی‏که‏تحول ویـژه‏در‏دوره‏مروانـی‏صـورت‏‏‏‏‏هامیه،‏ب

گرفت‏این‏بود‏که‏به‏موازات‏دور‏شدن‏خلفا‏از‏تدین‏و‏تعبد،‏بـرای‏تحمیـق‏مـردم،‏بـر‏‏‏‏‏

کردند.‏مفهوم‏خلیفه‏در‏معنای‏سیاسی‏خود،‏در‏‏میبیشتری‏تکیه‏تأکید‏و‏خلافت‏تقدس‏

،‏بنامنـد‏«‏الله‏هخلیف‏ـ»ابوبکر‏راضی‏نشد‏تا‏وی‏را‏‏.آلاز‏به‏معنای‏جانشینی‏رسول‏خدا‏بود

بـر‏‏‏هو‏عـلاو‏شـد‏‏ع‏ایش«‏الله‏هخلیف»های‏امرا،‏اصطلاح‏‏هاما‏به‏مرور‏در‏اشعار‏شعرا‏و‏خطب

نـوعی‏جبرگرایـی‏را‏در‏امـر‏خلافـت‏‏‏‏‏‏،افـزود‏‏یطور‏طبیعی‏بر‏قدسیت‏خلافت‏م‏هآنکه‏ب

های‏این‏امر‏از‏زمان‏عثمان‏و‏معاویه‏وجود‏داشت،‏اما‏باید‏گفـت‏کـه‏‏‏‏هزد.‏زمین‏یدامن‏م

هـا‏از‏همـان‏‏‏‏یذهنیـت‏شـام‏‏.‏ش‏یافتی،‏دامنه‏این‏امر‏بسیار‏گستردر‏دوره‏خلفای‏مروان

عصـر‏‏های‏اصـلی‏‏‏یاز‏ویژگعهد‏معاویه‏بدین‏سوی،‏این‏تقدس‏خلافت‏را‏پذیرفته‏بود.‏

.‏ی‏که‏بر‏پایه‏همین‏قدسیت‏خلافت‏و‏عقیده‏جبر‏بنا‏شده‏بود،‏استبداد‏بر‏مـردم‏بـود‏‏وام

که‏معتقد‏بـه‏اختیـار‏انسـان‏بودنـد‏را‏‏‏‏‏کردند‏و‏کسانی‏‏امویان‏عقیده‏به‏جبر‏را‏تقویت‏می

رسد‏انگیزه‏آنان‏از‏انجام‏این‏کار،‏استحکام‏‏یگذار‏از‏میان‏بردند.‏به‏نظر‏م‏عنوان‏بدعت‏هب

کردند‏که‏خداوند‏امویـان‏را‏بـر‏‏‏‏بخشیدن‏به‏ارکان‏حکومتشان‏بود.‏آنان‏چنین‏تروی ‏می

.‏(779جعفریـان،‏‏)است‏‏تمام‏دشمنانشان‏پیروز‏کرده‏و‏خلافت‏را‏به‏ایشان‏ارزانی‏داشته

الله‏فـی‏اررض،‏ارمـین‏‏‏‏هخلیف‏ـ‏ی‏نظیـر‏نیعنـاو‏‏با‏شعرای‏درباری،‏در‏ضمن‏اشعار‏خود،

المبارک،‏راعـی‏الله‏فـی‏اررض،‏‏‏‏هالمأمون،‏امام‏المسلمین،‏أمین‏الله،‏إمام‏الاسلام،‏الخلیف

خلافت‏امویان‏را‏الهی‏دانسته،‏دشمنان‏آنـان‏‏‏،(12–22بدر،‏إلامام‏المصطفی،‏ولی‏الحق‏)

اند.‏شـایان‏ذکـر‏اسـت‏کـه‏در‏آن‏‏‏‏‏‏هکردند‏که‏با‏اراده‏الهی‏به‏مخالفت‏برخاست‏را‏متهم‏می

های‏مردم‏نقش‏مؤثری‏داشت.‏یکـی‏از‏پیامـدهای‏چنـین‏‏‏‏‏هعصر‏این‏عقیده‏در‏فریب‏تود

را‏خلیفـه‏‏‏تفکری‏آن‏بود‏که‏خلفای‏اموی‏به‏جای‏آنکه‏همچون‏خلفـای‏راشـدین‏خـود‏‏‏

کردند.‏شاید‏بتـوان‏گفـت‏هـد ‏آن‏بـود‏کـه‏‏‏‏‏‏‏الله‏معرفی‏می‏هخلیفرا‏پیغمبر‏بدانند،‏خود‏

 .(779جعفریان،‏)دهند‏نشان‏‏امبریپخلافت‏خود‏را‏امری‏قدسی‏در‏حد‏نبوت‏

سـتند‏‏خوا‏یزیـرا‏م‏ـ‏‏،(0/14بـلاذری،‏‏)‏الله‏را‏برای‏خود‏برگزیدنـد‏‏هامویان‏عنوان‏خلیف

،‏برای‏خود‏علیه‏پیامه‏ها‏و‏جنگ‏یآوردن‏و‏کارشکن‏تاریخی‏خود‏در‏اسلامضعف‏
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‏ضعف‏نسبت‏خویشاوندی‏خود‏با‏پیامبر‏لصب‏خلافت‏و‏تبدیل‏آن‏به‏سلطنت‏و

ای‏که‏مرکـز‏خلافـت‏امویـان‏بـود‏‏‏‏‏‏ه،‏هرچند‏خیلی‏از‏مردم‏خصوصا ‏در‏ناحیرا‏بپوشانند

بـه‏هـر‏‏‏‏درک‏درستی‏از‏نسبت‏خویشاوندی‏قریش‏با‏پیامبر‏گرامـی‏اسـلام‏نداشـتند‏امـا‏‏‏‏

-273انصـا ‏پـور،‏‏‏ند‏)نخود‏را‏به‏خداوند‏منتسب‏ک‏مستقیما کوشیدند‏‏یصورت‏آنان‏م

و‏‏فرشـتگان‏‏،خـدا‏ رسـول‏‏بر‏خلیفه‏را‏که‏بودند‏اسلام‏تاریخ‏در‏گروه‏اولین.‏آنان‏(271

‏.(12ی،‏دادند‏)قادر‏برتری‏انبیاء

 اقتدار کاریزماتیک عباسیان -2

‏از‏گیـری‏‏هبهـر‏‏بـا‏‏آنان‏هـم‏‏هاد‏خلافت‏افزودند.پس‏از‏امویان،‏عباسیان‏نیز‏بر‏قداست‏ن

از‏فره‏ایزدی‏پادشـاهان‏ایـران‏‏‏‏برگرفته‏که‏سلطنت‏الهی‏حق‏چون‏مفاهیمی‏و‏ها‏هآموز‏این

‏مسـیر‏گـاه‏در‏‏‏ایـن‏‏در‏عباسی‏خاندان.‏کنند‏مستحکم‏را‏خود‏کوشیدند‏جایگاه‏باستان‏بود،

‏مانند‏سعی‏مشکل،‏این‏حل‏برای‏که‏گرفتند‏قرار‏علما‏با‏تقابل ‏خـود‏‏جایگاه‏امویان،‏کردند

‏برابر‏را ‏همچـون‏‏مـؤثر‏‏سیاسـی‏‏نیروهـای‏‏تفکیـک‏‏به‏یک‏سو‏از‏لذا.‏کنند‏آنان‏تقویت‏در

بـودن‏‏الله‏‏هبـر‏خلیف‏ـ‏‏دیگـر‏‏سوی‏از‏و(‏12همان،‏)‏کردند‏دهقانان‏مبادرت‏می‏امرا‏و‏وزراء،

در‏و‏جعـل‏احادیـث‏و‏روایـات‏‏‏‏ها‏‏یاستفاده‏از‏پیشگویدر‏آن‏دوره‏‏ورزیدند.‏تأکید‏حاکم

.‏شـود‏‏همچنان‏دیده‏میحق‏حاکمیت‏آنان‏الهی‏بودن‏توجیه‏خلفا‏و‏‏موقعیت‏جهت‏تحکیم

‏ـ‏‏،اح‏بیعـت‏شـد‏‏سفاابوالعباس‏با‏‏231سال‏‏دربرای‏نمونه‏هنگامی‏که‏ ریـزی‏‏‏یوی‏بـرای‏پ

‏سـفااح‏بـر‏‏‏ت.عباس‏از‏مردم‏بیعت‏گرف‏ی،‏به‏مسجد‏کوفه‏رفت‏و‏به‏نام‏بنخلافت‏عباسیان

خواندند،‏بر‏منبر‏ایستاد‏و‏خطبه‏خوانـد.‏مـردم‏همهمـه‏‏‏‏‏که‏نشسته‏خطبه‏می‏امویان ‏خلا

او‏‏(.1/200)مسـعودی،‏‏«‏کـردی‏‏زنـده‏‏را‏سنت ای‏پسر‏عموی‏پیامبر‏خدا»کردند‏و‏گفتند:‏

‏با‏ستایش ‏بـه‏‏خود،‏مطلب‏تأیید‏برای‏و‏کرد‏شروع‏عباسآل‏فضل‏مراتب‏از خطبه‏خود‏را

کوشـید‏بـا‏یـادآوری‏نسـبت‏خویشـاوندی‏عباسـیان‏بـا‏‏‏‏‏‏‏‏‏سـفااح‏‏کـرد.‏‏اشاره‏قرآن‏از‏آیاتی

روش‏خلفـای‏راشـدین‏را‏‏‏حقانیت‏خلافت‏جدید‏را‏توجیه‏کنـد.‏سـپس‏وی‏‏‏‏پیامبر

...‏»‏را‏زشـت‏شـمرد‏و‏در‏بـاب‏آنـان‏گفـت:‏‏‏‏‏‏شـان‏رفتار‏و‏با‏بیـان‏انحـرا ‏امویـان‏‏‏ستود‏

‏را‏میرار‏و‏خاستند‏پا‏به‏مروان‏یبن ‏و‏بردنـد‏‏دست‏به‏دست‏خویش‏میان‏و‏ربودند‏اقوام‏ما
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‏خشـم‏‏بـه‏‏را‏وی‏تـا‏‏داد‏مهلتشان‏مدتی‏خدا‏کردند،‏ستم‏اهلش‏به‏و‏کردند‏خویش‏خاص

به‏دست‏ما‏از‏آنها‏انتقام‏گرفت‏و‏حـق‏مـا‏را‏پـس‏داد‏‏‏‏‏آوردند،‏خشمش‏به‏چون‏و‏آوردند

‏سـوی‏‏خیـر‏‏کـه‏‏جـایی‏‏از‏امیدوارم‏من‏و‏بود‏کرده‏آلاز‏ما‏به‏چنانکه‏کرد‏ختم‏ما‏و‏به‏…

‏بیـت‏‏اهل‏ما‏توفیق‏و‏نیاید‏فساد‏آمده،‏شما‏سوی‏صلاح‏که‏جایی‏از‏و‏نیاید‏ستم‏آمده،‏شما

(.‏سفااح‏از‏مردم‏خواسـت‏کـه‏خـدا‏‏‏‏03؛‏انصاری‏پور،‏22/013)طبری،‏«‏به‏وسیله‏خداست

بـر‏‏‏هعباسیان‏علاو‏گزار‏باشند.ای‏اسلامی‏شکره‏را‏جهت‏استقرار‏دولت‏عباسی‏در‏سرزمین

و‏خـود‏را‏‏کردنـد‏‏نین‏از‏القاب‏مخصـوص‏خـود‏نیـز‏اسـتفاده‏‏‏‏‏مؤمالرالله‏و‏امی‏هالقاب‏خلیف

خلفای‏‏القاب‏خاص‏عمدتا‏لذا‏.ی‏دانستندمنسوب‏به‏خدا‏و‏متصل‏به‏حمایت‏و‏نصرت‏و

الله،‏الناصـر‏لـدین‏الله،‏‏‏‏ی‏لامـر‏ف‏ـالمقت‏،نظیر‏المتوکل‏علـی‏الله‏‏،شد‏ختم‏می«‏الله»به‏‏عباسی

ها،‏در‏کوچه‏و‏بـازار‏و‏خطبـا‏هنگـام‏‏‏‏‏یمبلغان‏و‏جارچ‏،مفتیان‏،القائم‏بامر‏الله‏و‏کارگزاران

نـوعی‏‏در‏آنـان‏‏و‏خواندنـد‏‏‏یمفرو‏ای‏مردمان‏ه‏در‏گوشآن‏القاب‏را‏مکررا ‏قرائت‏خطبه،‏

-273انصـا ‏پـور،‏‏‏)کردنـد‏‏‏یایجـاد‏م‏ـ‏حس‏تسلیم‏و‏رعب‏نسبت‏به‏صاحبان‏این‏القاب‏

ت‏کـه‏موقعیـت‏سیاسـی‏‏‏‏ای‏بیشـتر‏کـاربرد‏داش‏ـ‏‏‏ههر‏چند‏این‏القاب‏عمدتا ‏در‏دور‏.(271

با‏انتخاب‏این‏القاب،‏خلافـت‏جهـان‏اسـلام‏را‏‏‏‏آنان‏‏خلفا‏تا‏حد‏زیادی‏تضعیف‏شده‏بود.

چنین‏وانمـود‏کننـد‏کـه‏مـورد‏تأییـد‏‏‏‏‏‏‏خواستند‏یو‏مکردند‏‏یمعرفی‏محق‏انحصاری‏خود‏

‏.(202هولت‏و‏لمپتون،‏خداوند‏هستند‏)

‏به‏خطاب‏شنید،‏را‏یشعمال‏خو‏از‏یکی‏خیانت‏خبر‏چون‏منصور»نمونه‏دیگر‏آنکه‏

‏را‏خـدا‏‏مـال‏!‏مسـلمانان‏‏دشـمن‏‏و‏المـؤمنین‏امیـر‏‏دشمنای‏‏خدا،‏دشمن‏ای:‏نوشت‏او

!‏المؤمنینای‏امیر:‏که‏داد‏پاسخ‏منصور‏به‏نیز‏او‏کنی؟‏یخیانت‏م‏الله‏هبه‏خلیف‏و‏خوری‏یم

‏بخـوریم؟‏‏کجـا‏‏از‏مـا‏‏پـس‏.‏خداسـت‏‏مـال‏‏هم‏مالو‏‏الله‏هتو‏خلیف‏و‏خداییم‏خانواده‏ما

)نـویری،‏‏«‏نشـود‏‏دیگر‏والـی‏‏بعدها‏تا‏داد‏دستور‏و‏خندید‏و‏از‏وی‏گذشت‏کرد‏منصور

ای‏مـردم‏مـن‏مظهـر‏قـدرت‏‏‏‏‏»است:‏‏هگونه‏نقل‏شد(.‏همچنین‏از‏قول‏منصور‏این3/339

طبـری‏‏‏(.1/01)حسـن،‏‏«‏کـنم‏‏خدا‏در‏زمینم‏و‏شما‏را‏بـه‏توفیـق‏و‏تأییـد‏وی‏اداره‏مـی‏‏‏‏

کـردی‏‏‏حمیـد‏‏بـن‏‏جعفـر‏‏به‏عباسی‏خلیفه‏بالله‏فیالمکت‏از‏را‏ای‏هنام‏متن‏نیز‏(24/240)

‏محسوب‏ی‏العالمینعل‏الله‏هخلیف‏و‏المؤمنینامیر‏را‏خود‏نامه،‏آن‏در‏وی‏که‏کرده‏روایت
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‏00

‏.استداشته‏

خداونـد‏‏‏با‏اتکا‏به‏قدرت‏تا‏داشتند‏این‏روایات‏حکایت‏از‏آن‏دارد‏که‏عباسیان‏سعی

آنـان‏‏‏جوینـد.‏‏اقتدار‏خویش‏سودموضع‏و‏افزایش‏‏اتصال‏خلافت‏به‏او‏جهت‏تقویت‏و

در‏«‏اللاهـی‏‏هخلیف‏ـ»‏نشانه‏نیز‏به‏پسوند‏الله‏را‏بعد‏به‏129خلافت‏معتصم‏به‏سال‏‏زمان‏از

‏مقام‏و‏شأن‏توان‏به‏ترفیع‏یم‏از‏جمله‏کارکردهای‏این‏عنوان‏القاب‏خویش‏به‏کار‏بردند.

خداونـد‏‏‏و‏لیفهخ میان‏مستقیم‏رابطه‏خلافت‏به‏واسطه‏تعیین‏آن‏از‏سوی‏خداوند،‏ایجاد

خلفا‏و‏همچنین‏پوششـی‏‏‏علیه‏نافرمانی‏و‏عصیان‏گونه‏با‏حذ ‏واژه‏رسول‏و‏تکفیر‏هر

‏.‏ای‏خلافت‏اشاره‏کرده‏بر‏ضعف

 وجه تشابه اقتدار کاریزماتیک امویان و عباسیان -3

رسد‏دو‏سیستم‏سیاسی‏امویـان‏و‏عباسـیان‏مشـروعیت‏خـود‏را‏در‏احیـای‏‏‏‏‏‏‏ینظر‏م‏هب

کردنـد.‏‏‏یسنتی‏قریش‏و‏نیـز‏در‏اقتـدار‏کاریزماتیـک‏جسـتجو‏م‏ـ‏‏‏‏‏سیادت‏یا‏همان‏اقتدار

و‏عمـر‏کـه‏خلیفـه‏خلیفـه‏‏‏‏‏‏امویان‏و‏عباسیان‏بر‏خلا ‏ابوبکر‏کـه‏خلیفـه‏پیـامبر‏‏‏

واسـطه‏‏‏بـدون‏‏شدند،‏با‏برقرار‏کردن‏نسبت‏مستقیم‏بـا‏خداونـد‏‏‏یخوانده‏م‏پیامبر

کوشیدند‏تا‏مردم‏را‏به‏‏یم‏یرانیشاهان‏ا‏«کیانی»یا‏«‏ایزدیه‏فرا»‏اللاهی‏پیامبر‏و‏‏هخلیفمقام‏

اللاهـی‏و‏فـراه‏‏‏‏هخلیف‏ـ‏تبعیت‏هر‏چه‏بیشتر‏از‏خود‏ترلیب‏کنند.‏گرچه‏در‏هر‏دو‏گفتمـان‏

گیری‏امویـان‏و‏عباسـیان‏از‏‏‏‏نحوه‏بهره‏امّا‏شد،‏یم‏محسوب‏خدا‏نماینده‏شاهی،‏فرمانروا

که‏در‏منـابع‏‏فراه‏ایزدی‏برای‏کسب‏مشروعیت‏ابسیار‏متفاوت‏و‏فراتر‏از‏آن‏مفهومی‏بود‏

‏را‏فرولی‏ایزدی‏«فراه»‏افراشاهی‏ی«‏اه‏یشت»شد.‏برای‏نمونه‏‏یکهن‏ایران‏باستان‏تفسیر‏م

و‏بـه‏برکـت‏آن‏بـه‏پادشـاهی‏‏‏‏‏‏،‏که‏بـه‏دل‏هـر‏کـس‏بتابد‏از‏همگنان‏برتری‏یابدداند‏یم

و‏روحـانی‏‏‏و‏از‏نیـروی‏آن‏بـه‏کمـالات‏نفسـانی‏‏‏‏...‏‏رسد،‏آسایش‏گستر‏و‏دادگر‏شـود‏

د‏و‏بـه‏مقـام‏‏‏شـو‏از‏سوی‏خداونــد‏بــرای‏رهنمــای‏مردمـان‏برانگیختـه‏‏‏‏‏‏‏،آراسته‏شده

بـر‏ایـن‏نکتـه‏‏‏‏‏«اه‏یشت»‏(.1/320پورداود،‏الهام‏ایـزدی‏شـود‏)‏‏هپیغمبری‏رسد‏و‏شایست

ه‏ایـزدی،‏صـفات‏و‏‏‏برگزیده‏شدن‏افراد‏برای‏دریافـت‏فـرا‏‏یکی‏از‏دلایل‏تأکید‏دارد‏کـه‏

ی،‏ترت‏للبه‏بر‏دشمن،‏راسـتی،‏خداپرسـ‏ـدلیری،‏پیروزی،‏شجاعت‏و‏قد‏ی‏مانندفـضایل
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یابد‏و‏کـسی‏کــه‏آرزوی‏‏‏یمتجلی‏گرایی‏و‏رستگاری‏اسـت‏کـه‏در‏فـرد‏،‏دیندادگری

اجبــار‏و‏بــدون‏‏‏‏و‏بـه‏دسـتیابی‏بـه‏فـرا‏را‏دارد،‏بایـد‏شایستگی‏خـود‏را‏نشـان‏دهـد‏‏‏‏

‏(.20زند‏بهمن‏یسن،‏توان‏صاحب‏این‏نیرو‏شد‏)‏کـسب‏صـفات‏و‏فـضایل‏خاص،‏نمی

های‏اصلی‏فراه‏ایزدی‏گسست‏آن‏است.‏بدین‏معنی‏کـه‏‏‏یکی‏از‏ویژگی«‏اه‏یشت»‏مطابق

بقـا‏و‏‏واقـع‏‏‏در‏فقـدان‏مشـروعیت‏شـود.‏‏‏‏دچارآن‏دست‏دادن‏‏ازبر‏اثر‏‏امکان‏دارد‏شاه

‏.عـدول‏نکـرده‏باشـد‏‏‏‏از‏سامان‏مقرر‏کیهانوی‏تا‏زمانی‏است‏که‏‏ه‏نزد‏یک‏فردتداوم‏فرا

م‏اعمـال‏خـلا ‏و‏ناراستی‏و‏عدول‏از‏حق،‏فرا‏از‏پادشاه‏انجـامعنا‏که‏در‏صورت‏‏نیبد

داننـد‏و‏علیـه‏‏‏‏یشده‏و‏در‏این‏حالـت‏مـردم‏نیـز‏وی‏را‏برگزیده‏و‏نماینده‏خدا‏نم‏ـ‏جدا

‏(.331)همان،‏‏هایش‏به‏پا‏خواهنـد‏خواسـت‏یوی‏و‏بیدادگر

در‏گفتمــان‏‏کــه‏یحــال‏در‏بنــابراین‏ناراســتی‏شــاه‏مجــازات‏دنیــوی‏و‏اخــروی‏دارد.

گونه‏مبدأ‏و‏مبنا‏و‏توجیه‏عقلایی‏ندارد‏‏تنها‏وابستگی‏خلیفه‏به‏خدا‏هیچ‏نه‏«‏اللاهی‏هخلیف»

و‏نیازی‏هم‏به‏کسب‏شایستگی‏خلیفگـی‏نیسـت،‏بلکـه‏مـدت‏نماینـدگی‏انحصـاری‏و‏‏‏‏‏‏‏

حاکمیت‏او‏از‏سوی‏خداوند‏بر‏مردم‏نیز‏نامحدود‏است‏و‏در‏صورت‏هرگونـه‏انحـرا ‏‏‏

او‏ظلـم‏‏‏صـبر‏بـر‏‏‏بـوده،‏‏ـر‏نــوع‏بازخواسـت‏زمینـی‏‏‏فارغ‏از‏هو‏ظلم‏و‏جور‏به‏مردم،‏

بازخواست‏و‏داوری‏در‏مورد‏اعمال‏حاکمان‏نیـز‏نـه‏حق‏‏موجب‏اجر‏الهی‏خواهد‏بود.

رعایا‏بلکه‏ازجمله‏اختیارات‏خداوند‏است‏که‏آن‏هـم‏تنهــا‏در‏روز‏قیامــت‏صــورت‏‏‏‏

‏ز‏اوامـر‏خلفـا‏‏ا‏شـرایطی‏‏هر‏تکلیف‏خواهد‏بود‏که‏در‏مردم‏بر‏خواهد‏پذیرفت.‏بنابراین

از‏‏مشـروعیت‏ایجـاد‏‏‏های‏نصـب‏حـاکم‏و‏‏‏هرا‏یکی‏از‏اینبر‏‏همحض‏کنند.‏علاو‏اطاعت

اگـر‏‏‏استفاده‏از‏سلاح‏و‏زور‏است.‏مطـابق‏نظریـه‏اسـتیلاء‏کـه‏‏‏‏‏دیدگاه‏فقهای‏اهل‏سنت

‏و‏اسـت‏‏اسـلامی‏‏حـاکم‏‏و‏حـق‏‏بـر‏‏خلیفـه‏‏یابـد،‏‏للبـه‏‏دیگران‏بر‏اجبار‏با‏بتواند‏کسی

‏یـا‏‏و‏مسـلمانان‏‏عامـه‏‏طر ‏از‏بیعت‏بدون‏حتی‏یا‏و‏اکراه‏رویاز‏‏بیعت‏حکومت‏او‏با

‏او‏از‏اطاعت‏به‏مکلف‏مردم‏برخوردار‏خواهد‏بود‏و‏حل‏و‏عقد‏از‏حقانیت‏اهل‏موافقت

امامت،‏با‏زور‏و‏للبه‏هم‏»گوید:‏‏ی(‏از‏قول‏احمد‏بن‏حنبل‏م12فرااء‏)چنانکه‏ابن‏.هستند

عت‏نیست‏هـر‏چنـد‏کـه‏حـاکم‏فـاجر‏‏‏‏‏‏شود‏و‏در‏این‏صورت‏احتیاج‏به‏عقد‏بی‏ثابت‏می

الحق‏لمن‏للب‏و‏الحکم‏لمـن‏للـب‏نحـن‏مـع‏مـن‏‏‏‏‏‏»‏نویسد:‏ی(‏م234لزالی‏)‏؛‏و«باشد
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‏07

مـا‏هـم‏بـا‏‏‏‏‏یعنی‏حق‏با‏کسی‏است‏که‏للبه‏کند‏و‏حکومت‏هـم‏از‏آن‏اوسـت‏و‏‏«‏للب

دگرگونی‏بـود‏کـه‏در‏‏‏‏‏هحاکم‏لالب‏هستیم.‏پیدایش‏نظریاتی‏چون‏استیلاء‏و‏تغلب‏نتیج

‏،از‏شـهادت‏امـام‏علـی‏‏‏‏بعـد‏‏مورد‏حاکمیت‏مسلمین‏پس‏از‏جریان‏سـقیفه‏رخ‏داد.‏

مشروع‏خود‏وجهـه‏شـرعی‏داد‏و‏‏‏سازی‏به‏حکومت‏لیر‏هبا‏جعل‏حدیث‏و‏نظری‏هیمعاو

پس‏از‏او‏نیز‏سایر‏خلفای‏اموی‏و‏عباسی‏برای‏مشروعیت‏بخشیدن‏به‏حاکمیت‏خویش‏

‏و‏بـدون‏‏نـدارد‏‏موضـوعیت‏‏حاکم‏انتخاب‏در‏مردم‏رأی‏بنا،م‏این‏بربدان‏متوسل‏شدند،‏

‏باشد.‏داشته‏مشروع‏حکومت‏آنان‏بر‏تواند‏یم‏حاکم‏مردم،‏خواست

ای‏‏هخلفای‏امـوی‏و‏عباسـی‏در‏ارائـه‏چهـر‏‏‏‏رسد‏که‏کوشش‏‏ینظر‏م‏هاز‏سوی‏دیگر‏ب

‏ـ ایی‏داشـته‏اسـت:‏‏‏ه‏ـ‏پایـان‏از‏خلفـا‏چنـین‏کـارکرد‏‏‏‏‏یکاریزماتیک‏و‏ماورایی‏با‏قدرتی‏ب

مهـار‏‏‏خلافت،مدعیان‏‏های‏از‏شورشترساندن‏مردم‏از‏عقوبت‏الهی‏نافرمانی،‏پیشگیری‏

ی‏هیبـد‏‏خلفـا.‏قـدرت‏‏‏عـرض‏‏های‏هم‏ظهور‏قدرتممانعت‏از‏‏ی‏تمرکز‏گریز‏وروهاین

منجر‏به‏ایجاد‏سیستمی‏است‏که‏اتخاذ‏چنین‏رویکردی‏در‏هر‏دو‏دولت‏اموی‏و‏عباسی‏

پرورانـد.‏در‏چنـین‏‏‏‏یخویش‏استبداد‏را‏م‏که‏در‏بطنشد‏دنیوی‏‏ناپذیر‏در‏امورمسئولیت

بتوانند‏مدتی‏بسـیار‏دراز‏در‏میـان‏‏‏حصر‏به‏خلفا‏امکان‏داد‏تا‏‏و‏حد‏یقـدرت‏بسیستمی‏

‏.بر‏مـردم‏حکومت‏کنند‏اه‏آشـوب

 ا  سمووا  با عباسیا ه تشابه منشأ سق:اسر حکومت

‏توضیحات‏منشأ سق:اسر

‏پیرسالاری‏و‏پدرسالاری‏بنیان‏اصلی‏اقتدار یگو‏سیادت‏قبیلاقتدار‏سنتی‏اشرافیت‏قریش‏

‏ثر‏در‏رهبریؤاقتدار‏کاریزماتیک‏عامل‏م گیری‏از‏کیش‏شخصیت‏بهره

 آسمانی‏بودن‏سلطنت
تقلید‏از‏شاهان‏ایران‏باستان‏با‏داشتن‏فرا‏

‏شاهی‏بدون‏گسست

 اللهی‏هتأکید‏بر‏مقام‏خلیف
نیاز‏واسطه‏با‏خدا،‏بدون‏‏ارتباط‏مستقیم‏و‏بی

‏به‏پیامبر

 للبه‏و‏استیلاء
استفاده‏از‏قدرت‏برای‏تثبیت‏و‏گسترش‏

‏حکومت
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 نتیجه  

نظـری‏تحلیـل‏‏‏ای‏ه‏ـ‏ای‏و‏چـارچوب‏‏هبا‏اسـتفاده‏از‏روش‏تحلیـل‏مقایس‏ـ‏‏‏پژوهشاین‏

عباسـیان‏‏و‏ای‏سیاسـی‏امویـان‏‏‏ه‏ـ‏،‏نظامگانه‏ماکس‏وبر‏هدیوید‏ایستون‏و‏اقتدار‏س‏سیستمی

و‏سـپس‏بـا‏‏‏بررسـی‏‏صـورت‏جداگانـه‏‏‏‏هبمزبور‏ای‏سیاسی‏ه‏.‏ابتدا‏نظامکرده‏استبررسی‏

در‏تحلیل‏هر‏نظام،‏به‏بررسی‏عناصر‏مختلـف‏آن‏از‏جملـه‏منشـأ‏‏‏‏‏اند.‏شده‏مقایسهیکدیگر‏

.‏ه‏شـد‏پرداخت‏ـهـای‏آن‏‏‏یخروج‏ـهـا‏و‏‏‏یرودو‏،قدرت،‏روابط‏قدرت،‏فرآیندهای‏قـدرت‏

‏تحلیل‏سیسـتمی‏منظر‏از‏‏ای‏آنهاه‏و‏تفاوت‏اه‏در‏مقایسه‏دو‏نظام‏به‏شناسایی‏شباهتنهایتا ‏

روابـط‏قـدرت‏در‏‏‏کـه‏‏های‏پژوهش‏حکایت‏از‏آن‏دارد‏‏هگانه‏پرداخته‏شد.‏یافت‏هو‏اقتدار‏س

رفت.‏فرآینـدهای‏‏‏یکلاینت‏و‏شورای‏قبائل‏پیش‏م-صورت‏پاتریمونیال‏هاین‏دو‏حکومت‏ب

‏یه‏بازخوردیسازی‏منابع‏قدرت،‏تعادل‏قدرت،‏تغذقدرت‏در‏این‏دو‏حکومت‏شامل‏فعال

ده‏و‏بعضا ‏لیر‏سیستماتیک‏بود.‏خروجی‏قدرت‏در‏هر‏دو‏نظام‏به‏صورت‏یچیرات‏پییو‏تغ

یافت؛‏با‏این‏تفـاوت‏کـه‏امویـان‏لالبـا ‏دسـت‏بـه‏سـرکوب‏‏‏‏‏‏‏‏‏یر‏خشن‏تجلی‏میخشن‏و‏ل

گرفتنـد.‏‏‏یکه‏عباسیان‏گاه‏از‏اعمال‏قدرت‏نرم‏نیز‏بهره‏م‏یزدند،‏در‏حال‏یمخالفان‏خویش‏م

ت‏امویان‏در‏مقایسه‏با‏عباسیان‏شد.‏از‏سـوی‏دیگـر‏‏‏همین‏امر‏موجب‏کوتاهی‏مدت‏خلاف

منشأ‏اقتدار‏این‏دو‏حکومت‏در‏چهار‏عامل‏مشترک‏بود:‏اقتدار‏سـنتی‏اشـرافیت‏قـریش‏و‏‏‏‏

گیری‏از‏کیش‏شخصیت،‏آسـمانی‏بـودن‏سـلطنت‏و‏تأکیـد‏بـر‏مقـام‏‏‏‏‏‏‏‏ی،‏بهرهگسیادت‏قبیل

ری‏میان‏ایـن‏دو‏نظـام،‏‏‏ای‏ظاهه‏رلم‏تفاوت‏بهکه‏بیانگر‏آن‏هستند‏این‏عوامل‏ی.‏الله‏هخلیف

ت‏تثبیت‏قـدر‏فرایندی‏مشابه‏و‏ه‏از‏یک‏سیر‏یکپارچای‏آنها‏ه‏عناصر‏اقتداربخش‏در‏دولت

؛‏بـا‏ایـن‏تفـاوت‏کـه‏امویـان‏آشـکارا‏منشـأ‏اقتـدار‏و‏‏‏‏‏‏‏‏‏سـت‏انشأت‏گرفته‏و‏تبعیت‏کـرده‏‏

‏ـ‏‏یمشروعیت‏خویش‏را‏ناشی‏از‏عرب‏و‏قرشی‏بودن‏معرفی‏م‏ـ واسـطه‏آن‏بـه‏‏‏‏هکردنـد‏و‏ب

آمـوختن‏از‏علـل‏سـقوط‏‏‏‏‏که‏عباسیان‏بـا‏تجربـه‏‏‏یحالیازیدند،‏در‏یب‏دست‏معر‏تحقیر‏لیر

و‏تظـاهر‏بـه‏‏‏‏امویان،‏این‏عصبیت‏عربی‏را‏تحت‏پوششی‏از‏خویشاوندی‏بـا‏پیـامبر‏‏

شریعت‏قرار‏دادند.‏این‏عامل‏موجب‏شد‏تا‏مدت‏خلافت‏عباسیان‏در‏مقایسـه‏بـا‏امویـان‏‏‏‏

‏تر‏شود.‏یبسیار‏طولان
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 منابع  

 رع   ی، تهرران، وسسهره ولعلعرع  و تح    یتی، ترجمه عبدالمحمد آالعبر عبدالرحمن،خلدون، ابن 

 ش.3131، یفرهنگ

 ترصحیح وحمرد حعورد ف ری، وصرر، وکتبره و    الاحکعم الهللعنیهفرّاء، ابسیعلی وحمدحهین، ابن ،

 .3041وصلفی البعبی الحلبی، ولبعه 

 تح یق وصلفی الهر عء و ابرراهیا الابیرعو  و عبرد الحفری       الهیره النبسیهشعم، عبدالملک، ه ابن ،

 ش.3155شبلی، قا، وصلفس ، 

 به کسشش وفیرد وحمدقمیحره و عبدالمدیرد ترحینری،     ع د الفریدعبدوبه، احمد بن وحمد،  ابن ،

 م.3041/3۱11داوالکتعب العلمیه، بیرو ، 

 ،بیررو ، داو اننردل ،   یأزوقر هرع ورن ااررعو    یأخبعو وکه و وع جرعء ف  ازوقی ، وحمد بن عبدالله ،

3033. 

  ،فرآینرد و بسلیرس سیعسری ووشرروعیس دینری دو دولرس اورس  وعبعسری  دووه         »اشرفی، حهین

، واهنمع: سید احمدوضع خضر ، گروه ودوسی وععوف اسلاوی، دانشگعه وععوف اسلاوی قا «اول(

 .  ش31۱0، 

  ش.31۱0تهذیب، ، قا، داوالوظلسویس شیعه دو عصر عبعسیعنپسو، صعدق،  انصعو 

  ،ش3153، اویر کبیر، سعخس دولس دو ایران، تهرانانصعف پسو، احمد. 

  ،الاوسیسن و الخلافه و التکرسن الفرقری للمهرلمینر دواسره تنعولرس عصرر       بدو، ععدل عبدالرحمن
 .ش31۱3ع  اسلاوی، ه بنیعد پژوهشو الفرق النعشئه،  1الصعدقین

  ،ش.31۱1، تهران، سمس، اسلام و ایرانتعویخ تحسل دولس دو برزگر، ابراهیا 

  عض یل زکعو و ویق سهی، تح کتعب جمل ون انهعب انشرافبن جعبر،  ییحیبلاذو ، أحمد بن

 م.3۱۱3ق/3031رو ، داو الفکر، یب، یزوکل

  ،ش3101، تهران، طهسو ، عه یشسپسوداود، ابراهیا. 

 ش.31۱1، تهران، وؤسهه فرهنگی دانش و اندیشه وععصر، تعویخ ایران اسلاوی ل،جعفریعن، وسس 

  ،ترجمه وحید بزوگی وعلیرضع طیرب، تهرران،   نظریه هع  سیعسس و عیهه ا چیلکس ، وونعلد ،

 ش.3111وؤسهه فرهنگی وسع، 

 ،ش.3113پعینده، تهران، جعویدان،  ابسال عسا ، ترجمهاسلام سیعسی تعویخابراهیا حهن،  حهن 

 ،واهنمع: علی وضسانی، گرروه  «بروسی تلبی ی کشسوداو  اوسیعن وعبعسیعن» داوابی ، وحمدوضع ،
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 ش.31۱0دانشگعه آزاد اسلاوی واحد شعهرود، تعویخ، 

  ،ترجمه وحمدت ی واشد وحصل، تهران، وسسهه ولعلعرع  و  تصحیح آوانسیهیزند بهمن یهن ،

 ش.3114تح ی ع  فرهنگی، 

   ،عبردالله عمرر برعوود ، بیررو ، داو الکترب       ، تصرحیح الانهرعب سمععنی، عبدالکریا بن وحمرد

 ه، بی تع.یالعلم

    ،ترجمره ابسال عسرا پعینرده، تهرران،     ترعویخ الاورا و الملرس    طبر ، ابس جعفر وحمد برن جریرر ،

 ش.  3111اسعطیر، 

  ،ش3110، تهران، انتشعوا  اسلام، تعویخ وفصّل اسلامعمعدزاده، حهین. 

  ،بیرو  و بغداد، داو العلا للملایرین و وکتبره   الإسلامالمفصّل فی تعویخ العرب قبل علی، جساد ،

 م.3۱13النهضه، 

 ،ترجمه وسید الردین وحمرد خرساوزوی، بره کسشرش      احیعء علسم الدین غزالی، وحمد بن وحمد ،

 .ش3153حهین خدیس جا، تهران، علمی و فرهنگی، 

  ،م3۱10داوالعلا للملایین،  ، بیرو ،تعویخ الادب العربیفروخ، عمر. 

 و سرعختعو قردو      ر وت عبل نظرعم اداو یتأر  واکعو»،  عن وضسیلا ندفیفرخنده زاده، وحبسبه و ل

، سرعل  تعویخ فرهنگ وتمدن اسلاوی، فصل نعوه «یهه آن بع عصر اول عبعسیعن و و عیدو دووه اوس

 (.DOR: 080588505000.08.000502.0.0000202  311-333، صش31۱5تعبهتعن، 11هفتا، ش

  ،ش.3115، تهران، بنیعن، تحسل وبعنی وشروعیس بخش خلافسقعدو ، حعتا 

  ،ترجمره ابسال عسرا پعینرده، تهرران،     وررو  الرذهب و وعرعدن الدرساهر    وهعسد ، علی بن حهین ،

 ش.3111انتشعوا  علمی و فرهنگی، 

 ، قعهره، المکتبره العربیره    ،نهعیه الاوب فی فنسن الادب احمد بن عبدالسهعب، شهعب الدین نسیر

 .3040بعلاشترا  وع الهیئه المصریه الععوّه للکتعب، 

  ،ش.3114، ترجمه احمد آوام، تهران، اویرکبیر، تعویخ اسلامهسلس، پی.ام وآن.  .س. لمپتسن 

  ، ش3110، ترجمه عبعس ونسچهر  ودیگران، تهران، وسلی، اقتصعد و جعوعهوبر، وعک. 

 ،ش.3114، تهران، دانشگعه الزهرا،  دیعنس و سیعسس دو قرون نخهتین اسلاوی ولس ، علیحمد 

 تهرران،  یتر یا آی، ترجمره وحمرد ابرراه   یع سبیخ یتعوع سب ابن واضح، ی ی، احمد بن ابیع سبی ،

 ش.3113، یو فرهنگ یعلم
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