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Following Alp Arslan’s victory at the Battle of Manzikert (463 AH/1071 AD) and the 

subsequent expansion of Seljuk influence in Anatolia, the region emerged as a 

significant center for the flourishing of Islamic intellectual, mystical, and social life. 

The prudent policies of the Seljuk administration fostered a conducive environment for 

security, cultural exchange, and scholarly activities, thereby facilitating the large-scale 

migration of elites, particularly Iranian Sufis and mystics, to Anatolia. In this context, 

the migration of Baha al-Din Walad (Sultan al-Ulama) and his son, Mawlana Jalal al-

Din Rumi, to Konya not only played a pivotal role in shaping the city’s intellectual and 

spiritual landscape but also laid the groundwork for the emergence of the Mevleviyya 

- one of the most significant Sufi orders - in the post-Mawlana era. Employing a 

historical research methodology grounded in a descriptive and analytical approach, this 

study examines the process of the formation and subsequent institutionalization of the 

Mevlevi Order in post-Mawlana Anatolia. The findings demonstrate that following the 

passing of Mawlana, the foundations of the Mevlevi Order were established during the 

succession of Husam al-Din Chelebi; the order was then systematized under Sultan 

Walad, Mawlana’s son, and expanded across Anatolia during the era of Ulu Arif 

Chelebi. During the Ottoman period, this process paved the way for the establishment 

and flourishing of Mevlevihanes (Mevlevi lodges). As spiritual, educational, and 

cultural institutions, these centers played a crucial role in the transmission, 

preservation, and reproduction of Mawlana’s literary and spiritual legacy, particularly 

through the tradition of Masnavi recitation and the cultivation of Persian literature. 

Keywords: Mawlana, Mevlevi Order (Mevleviyya), Anatolia, Mevlevihane (Mevlevi 

Lodge). 
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EXTENDED ABSTRACT 

An examination of the historical and cultural background of Anatolia indicates that the 

establishment of Seljuk rule and its associated cultural policies created favorable conditions for the 

migration of Iranian mystics, scholars, and intellectual elites; a migration that played a decisive role in 

shaping the scientific, cultural, and spiritual life of the region. Amid the upheavals that affected the eastern 

Islamic world in the wake of the Mongol invasions, the realm of the Seljuks of Rum/Anatolia - renowned 

for its tolerance, openness, and the support extended by statesmen to scholars - became a refuge for 

cultural elites, including Sufis and mystics. Baha al-Din Walad, the father of Mawlana Jalal al-Din, and 

his disciple Burhan al-Din Muhaqqiq Tirmidhi were among these migrants. This scholarly and cultural 

community migrated primarily from regions such as Farghana, Balkh, Khwarazm, Samarqand, Herat, and 

Khurasan to the eastern and southeastern frontiers of the Byzantine Empire, eventually settling in 

Anatolian cities, particularly Tarsus, Diyarbakir, Manzikert, and Konya. 

Sufi orders, which were generally composed of Muslim Sufis and mystics, played an important 

role in establishing social cohesion, consolidating Islamic identity, and transmitting Islamic teachings to 

Anatolia through a Sufi-oriented framework. During the Seljuk period, Sufism constituted one of the 

major cultural and religious currents in Anatolia and left profound effects on Anatolian society and culture. 

Among these orders, the Mevleviyya emerged in the late Seljuk period and subsequently developed, under 

the Ottomans, into one of the principal institutions of religious, social, and even political life. 

Baha al-Din Walad, upon his arrival in Konya, played a significant role in shaping the city’s 

scholarly and spiritual milieu and thus laid the groundwork for its intellectual and mystical identity. After 

him, Mawlana Jalal al-Din, while continuing his instruction in the religious sciences, underwent a 

profound transformation following his encounter with Shams-i Tabrizi and went on to become one of the 

greatest mystics and poets of the Islamic world. 

Following the death of Mawlana Jalal al-Din, the transition from a mystical current into an 

organized and institutionalized structure began; a process that, under the direction of his successors, 

transformed the Mevlevi Order into a coherent and structured institution. This institutionalization may be 

understood in terms of three historical phases: 

In the first phase of the institutionalization of the Mevlevi Order in Konya, Celebi Husam al-Din 

played a foundational role. By constructing a shrine over Mawlana’s tomb and transforming it into a sacred 

space known as the “Ka’bat al-‘Ushshaq” (the Ka’ba of the Lovers), he not only established the physical 

center of the order but also provided an architectural and spiritual model for the later formation of Mevlevi 

lodges throughout Anatolia. Alongside this structural initiative, Husam al-Din consolidated the early 

identity of the Mevlevi Order on a durable foundation through his emphasis on the rituals of sama’, the 

systematic promotion of the tradition of Masnavi recitation, and the organization of the shrine’s 

endowment system. In so doing, he created the necessary conditions for the transition from a spiritual 

circle into an organized mystical institution. 

In the second phase, Sultan Walad, Mawlana’s son, played a decisive role in institutionalizing the 

spiritual principles and organizational conventions of the Mevlevi Order through a strategic approach. By 

formulating its doctrinal and structural frameworks and by clearly defining the rituals of sama’, including 

the Waladi dawr (ritual turning), he both formalized Mevlevi practices and transformed the order from a 

peripheral spiritual current into a coherent Sufi institution. These structural measures established Konya 
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as the principal center of the order within the Anatolian world and positioned the Mevleviyya among the 

major and recognized Sufi traditions of the region. In this way, Sultan Walad, through the integration of 

mystical foundations with organizational structure, laid the final institutional architecture of the Mevlevi 

Order. 

Finally, during the succession of Ulu Arif Celebi, the order entered a phase of geographical 

expansion. Relying on his missionary journeys and the dispatch of deputies to the farthest regions of 

Anatolia, he established an extensive network of religious centers. This developmental process paved the 

way for the foundation of Mevlevi lodges, which came to function as central institutions in the 

preservation, reproduction, and dissemination of Mawlana’s intellectual and literary legacy throughout 

the Ottoman realm. 

Subsequent to this process of institutionalization, the establishment of Mevlevi lodges throughout 

Anatolia and the Ottoman realm constituted a major turning point in the preservation of the Mevlevi 

legacy. These centers, which functioned as multifaceted institutions integrating spiritual, educational, and 

cultural roles, effectively became key vehicles for the transmission of Mawlana’s teachings. With a 

particular emphasis on the enduring tradition of Masnavi recitation, the Mevlevi lodges played a central 

role in the dynamic and sustained preservation and promotion of the Persian language and literature. In 

this way, they emerged as the principal channels for the teaching of Persian literary culture within Ottoman 

society and provided the groundwork for the cultivation of bilingual men of letters and eloquent scholars 

across this cultural geography. 
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( و گسترش نفوذ سلجوقیان در آناتولی، این سر مین به  463ارسلان در نبرد ملا گرد )پس ا  پیرو ی آلپ 

های مدبرانه  علمی، عرفانی و اجتماعی جهان اسلام تبدیل شد. سیاست یکی ا  مراکز مهم رشد و شکوفایی  

فعالیت و  فرهنگی  تبادلات  امنیت،  برای  مساعدی  فضای  آورد و  دولتمردان سلجوقی،  فراهم  علمی  های 

مهاجرت گسترده نخبگان ا  جمله صوفیان و عارفان ایرانی را به آناتولی تسهیل کرد. در این میان، مهاجرت  

با فر ندش، مولانا جلال سل ان  ولد همراه  بهاءالدین  نهالعلماء  قونیه  به  گیری قیات  تنها در شکل الدین، 

های مهم تصوف، یعنی  سا  پیدایش یکی ا  طریقت فکری و معنوی قونیه نقشی اساسی داشت، بلکه  مینه 

ویکرد توصیفی و بر رطریقت مولویه، در دوره پسامولانا شد. پژوهش قاضر با روش بررسی تاریخی مبتنی

مند شدن طریقت مولویه در آناتولیِ پس ا  مولانا پرداخته است.  گیری و سپس نظام تحلیلی به فرایند شکل 

های  الدین، پایهدهد که پس ا  درگذشت مولانا، در دوره جانشینی چلبی قسامهای پژوهش نشان می یافته

مند شد و در دوره اولو  طریقت مولویه استقرار یافت؛ در دوره سل ان ولد، فر ند مولانا، این طریقت نظام 

عثمانی،  مینه  دوره  در  روند  این  یافت.  گسترش  آناتولی  سراسر  در  مولویه  طریقت  چلبی،  سا   عارف 

عنوان نهاد معنوی، آمو شی و فرهنگی، نقش مهمی در  ها شد؛ مراکزی که بهخانه گیری و رونق مولوی شکل 

 خوانی و ادبیات فارسی ایفا کردند. ویژه سنت مثنویاث ادبی و معنوی مولانا بهانتقال، تداوم و با تولید میر

 خانه. آناتولی، طریقت مولویه، مولانا، مولوی :  هاهکلیدواژ
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 درآمد

های قاکم بر شر  جهان اسلام بر اثر تهاجم مغولان، قلمرو سلجوقیان روم/آناتولی که به رواداری، تسامح و قمایت  در پی آشفتگی

نا  دولتمردان ا  عالمان شهرت داشت، به مأمنی برای نخبگان فرهنگی، ا  جمله صوفیان و عارفان، بدل شد. سل ان العلماء بهاءالدین پدر مولا

این جامعه علمی   (. 23، ص. 1ج.  ،1380  ن الدین محقق ترمذی نیز ا  جمله این مهاجران بودند )او ون چارشلی، جلال الدین و شاگردش برها

شرقی امپراتوری بیزانس مهاجرت های فرغانه، بلخ، خوار م، سمرقند، هرات، خراسان به مر های شرقی و جنوب و فرهنگی بیشتر ا  سر مین 

ا   . طریقتویژه در شهرهای طرسوس، دیاربکر، ملا گرد و قونیه ساکن شدند ولی بهکردند و در شهرهای آنات صوفیان و عارفان  ها که معمولاً 

های اسلامی با رویکردی صوفیانه به آناتولی شدند، نقش مهمی در برقراری نظم و انسجام هویت اسلامی و انتقال آمو ه مسلمان تشکیل می

های مهم فرهنگی و مذهبی بود که تأثیرات عمیقی بر  در آناتولی دوره سلجوقیان یکی ا  جریان تصوف(. Ösen, 2015, p. 13-16داشتند )

ها، مولویه بود که در اواخر دوره سلجوقیان و سپس در دوره عثمانیان به یکی ا  ارکان اصلی  فرهنگ و جامعه آناتولی گذاشت. یکی ا  طریقت

 (. 35ا7تا، ص. د )نک. نشری، بی ندگی مذهبی و اجتماعی و سیاسی تبدیل ش

سا  هویت علمی و عرفانی  گیری فضای علمی و معنوی این شهر ایفا کرد و  مینه بهاءالدین ولد با ورود به قونیه نقش مهمی در شکل

او، مولانا جلال ا   ا  الدین با وجود تداوم آمو ش علوم دینی، در پی آشنایی با شمس تبریزی تحولی  آن شد. پس  به یکی  بنیادین یافت و 

های او، طریقت مولویه را شکل دهی اندیشهترین عارفان و شاعران جهان اسلام تبدیل شد. پس ا  وفات مولانا، جانشینانش با سا مانبزرگ

مند شد و در  مان اولو عارف چلبی در سراسر آناتولی  الدین بنیان آن نهاده شد، با سل ان ولد نظامای که در دوره چلبی قسامگونهدادند؛ به

عنوان مراکز معنوی، فرهنگی و آمو شی در آناتولی و قلمرو عثمانی تأسیس شدند و نقشی  ها بهخانهگسترش یافت. در پی این روند، مولوی 

 ,Kaygusuz, 2020, p. 59-60؛  37ا 36، ص.  1390لوئیس،  دیناساسی در قفظ و گسترش میراث فکری و فرهنگی مولانا ایفا کردند )

مولوی   .(132-131 بهخانهاین  مراکزی شناخته میها  مقام »پوستعنوان  که  داده  1نشینی«شوند  را در خود جای  )  مولانا   ,Önderبودند 

1992, p. 81-84 .) 

بر رویکرد توصیفی و  گیری ا  روش بررسی تاریخی مبتنیبر منابع معتبر مرتبط با تاریخ طریقت مولویه و با بهرهاین مقاله با تکیه

ها  خانهگیری مولوی مند شد؟ و شکل های طریقت مولویه در دوره پسامولانا چگونه نظامهاست که پایهگویی به این پرسشتحلیلی، در پی پاسخ

بر معرفی و شناخت دقیق یکی ا  چه جایگاهی در گسترش میراث ادبی مولانا در قلمرو عثمانی داشت؟ طرح و واکاوی این مباقث، افزون

 کند. تر شدن چگونگی تداوم و گسترش میراث ادبی و معنوی مولانا کمک میهای مهم صوفیه در آناتولی، به روشنطریقت 

 پیشینه پژوهش 

گیری قال، موضوع چگونگی شکلاست؛ با اینهای ادبی و عرفانی مولانا آثار فراوان و ار شمندی نگاشته شدهدرباره شخصیت، اندیشه

ها و شواهدی توان به دادهمند شدن طریقت مولویه، کمتر مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته است. هرچند در میان برخی آثار مرتبط، مینظامو  

پژوهان،  ترین مولویه است. ا  برجسته مند بررسی نشدهصورت مستقل، جامع و نظامپراکنده درباره مولویه دست یافت، اما این مباقث تاکنون به

ا  آثار شاخص گولپینارلی  مولویه پس ا  مولانا  عبدالباقی گولپینارلی است که تحقیقات او سهم مهمی در شناخت میراث مولانا دارد. کتاب  

صورت کلی و گذرا م رح ش( که با وجود ارائه نکات دقیق درباره تاریخ مولویه و معرفی برخی مشایخ این طریقت، مباقث را بیشتر به 1366)

 

 (. Elibol, 2012, p. 112-113 ؛ 163 ، ص.1392 ستایشگر،نک.  ) خانه جایگاه شیخ در مولوی. 1
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عبدالباقی گولپینارلی )می اثر دیگر  عنوان  1404کند.  با  آناتولی (  آیین  میراث مولانا در  پردا د و ساختار ها و مناسک طریقت مولویه میبه 

( است که با رویکردی 2001)  1نوشته تُپ   اصول و آداب مولویهکند. ا  دیگر آثار ار شمند این قو ه، کتاب  تشریفاتی و سلوکی آن را توصیف می

توان به رساله دکتری با عنوان »نقش های متأخر در ایران، میپردا د. در  مره پژوهشمنسجم، به تبیین مبانی نظری و عملی طریقت مولویه می

( اشاره کرد. این تحقیق به بش  1404ها در گسترش فرهنگ ایرانی و  بان فارسی در قلمرو عثمانی« نوشته بهرام کارجو اجیرلو )خانهمولوی 

پردا د. نگارنده در این اثر، نخست به تبیین آداب و ارکان بنیادین این طریقت واکاوی طریقت مولویه و میراث فرهنگی و ادبی برآمده ا  آن می

مولوی و معنوی  مادی  است. بخش عمدهخانهپرداخته و سپس ساختار  تحلیل کرده  عثمانی  امپراتوری  را در گستره  به  ها  رساله  این  ا   ای 

 .انی و  بان فارسی در مناطق تحت نفوذ عثمانی اختصاص داردها در فرایند اشاعه فرهنگ ایرخانهبا شناسی جایگاه مولوی

 حضور مولانا در قونیه 

در بلخ  اده شد. پدرش، بهاءالدین ولد مشهور به سل ان العلماء، ا  عارفان نامدار بود )اولیاء    604الاول  ربیع  6الدین در  مولانا جلال

ج.  1314چلبی،   محمد  83ا82، ص.  1375گولپینارلی،   ؛  31ا28، ص.  1376فر،  فرو ان؛  25، ص.  3،  ا   ناخشنودی  پی  در  اقتمالاً  او   .)

اند )مستوفی دانسته  618خوار مشاه، بلخ را به همراه مریدانش ترک گفت؛ هجرتی که  مان دقیق آن روشن نیست، اما برخی منابع آن را قدود  

ای (. بنا بر منابع تاریخی، مولانا در نوجوانی و قین هجرت، در نیشابور با ع ار نیشابوری دیدار کرد و ا  او نسخه 791، ص.  1، ج.  1328قزوینی،  

(.  195، ص.  1382؛ سمرقندی،  460ا459، ص.  1337قرار گرفت )جامی،    مثنویخی قکایات  مایه بررا تحفه گرفت؛ اثری که بن  اسرارنامها   

؛ سپهسالار،  15ا12، ص.  1، ج.  1362افلاکی،  )  کاروان آنان ا  شهرهای مختلف گذشت و پس ا  اقامتی کوتاه در بغداد، راه قج را در پیش گرفت

به دعوت سل ان علاءالدین کیقباد در قونیه سکنا گزید    627ساله وارد آناتولی شد و در سال  . بهاءالدین ولد پس ا  سفری هفت (14، ص.  1325

 (.  ,p. 2006Asaf Çelebi ,28؛ 14ا13، ص. 1325؛ سپهسالار، 21ا20، ص. 1، ج. 1362)افلاکی، 

الدین محقق ، به اصرار مریدان جانشین وی شد و سیروسلوک عرفانی خود را نزد سید برهان 628مولانا پس ا  درگذشت پدرش در  

)متوفای چلبی،  638ترمذی  )اولیاء  رساند  کمال  به  ج.  1314(  فرو ان24، ص.  3،   ;Nicholson, 1973, p. 16   ؛ 67، ص.  1376فر،  ؛ 

Atasagün, 2006, p. 63العدیم بهره برد و در دمشق، (. مولانا برای تکمیل دانش خود به قلب و شام سفر کرد. او در قلب ا  محضر ابن

های تاریخی نیز بر اقامت و تلمذ چندساله  عربی، قموی، کرمانی و قونوی دیدار کرد. برخی گزارشبنا بر دیدگاه فرو انفر، با مشایخی چون ابن 

 .(74، ص. 1376فر، ؛ فرو ان82ا77، ص. 1، ج. 1362وی در مدرسه مُقدّمیه دمشق تأکید دارند )افلاکی، 

(، به تدریس فقه و علوم شرعی اشتغال یافت. اما تلاقی او با شمس  638مولانا پس ا  با گشت به قونیه و درگذشت محقق ترمذی ) 

، مشیِ وی را ا  قال به قال و ا  مدرسه به سماع تغییر داد. این استحاله، واکنش تند مریدان و بدخواهان را در پی داشت و  642تبریزی در  

؛  87ا84، ص.  1، ج.  1362؛ افلاکی،  36ا 35، ص.  1376شد )سل ان ولد،    645مکرر شمس ا  قونیه و در نهایت غیبت ابدی او در    موجب خروج 

وجو در دمشق و سرایش غزلیات قراری، جستدوران پسا شمس برای مولانا با بی  (. 95، ص.  1376فر،  ؛ فرو ان133ا127، ص.  1325سپهسالار،  

مثنوی (، فصل جدیدی ا  قیات وی در قالب تقریر  649الدین )ا   الدین  رکوب و متعاقب آن چلبی قسامو مثنوی تجلی یافت. با ظهور صلاح

  ،1376در قونیه درگذشت و در کنار پدر به خاک سپرده شد )سل ان ولد،   672و تداوم مجالس سماع رقم خورد. وی سرانجام در سال  معنوی

 (.210ا 185، ص.  1375؛ گولپینارلی،  25، ص.  3، ج.  1314؛ اولیاء چلبی،  120، ص.  1350بی،  بی؛ ابن89، ص.  1، ج.  1362؛ افلاکی،  54-53ص.  

 

 
1. Top. 
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 های اولیه طریقت مولویهگیری پایهشکل

 ;Artıran, 2006, p. 88)ترین دوستان مولانا جای گرفت  الدین در  مره نزدیکوب، چلبی قسامکالدین  رپس ا  درگذشت صلاح

Önder, 1971, p. 162) اما ا  سوی دیگر، پسر مولانا، سل ان ولد، در بین مولویان ا  جایگاه والایی برخوردار بود. او در دامن پدر تربیت .

الدین به جای مولانا خواهد آمد یا  یافته و به سن بلوغ رسیده بود. پس ا  درگذشت مولانا، بحثی در بین مریدان شروع شد که آیا چلبی قسام

یک ا  این دو نفر یعنی سل ان ولد و چلبی  (. در نهایت، بزرگان آن  مان بر این باور بودند که هیچ146، ص.  1325  سل ان ولد؟ )سپهسالار،

ن  الدیتوانند بر دیگری برتری یابند و تصمیم گرفتند که انتخاب نهایی را به خود آنها واگذار کنند. در این میان، چلبی قسامالدین نمیقسام

  خواستار جانشینی سل ان ولد و تکیه  دن بر جایگاه پدرش مولانا به جای او بود، اما سل ان ولد این درخواست را نپذیرفت و گفت: »شما در 

الدین واگذار  مان قیات پدر ما خلیفه ما بودید و اکنون نیز خلیفه ما هستید«. به این ترتیب، سل ان ولد مقام و جایگاه مولانا را به چلبی قسام

عنوان نخستین جانشین معنوی و مادی مولانا پا به عرصه  الدین بهگیری رسمی طریقت مولویه فراهم آمد. چلبی قسامکرد و  مینه برای شکل 

؛  25، ص.  3، ج.  1314های او را قفظ و گسترش دهد و راهنمای پیروان این طریقت باشد )اولیاء چلبی،  گذاشت تا میراث مولانا و اندیشه

Işın, 2004, p. 97 الدین به خوبی دریافته بود که قفظ و پاسداشت میراث مولانا نیا مند تلاش و اقدامات بنیادین است. این دغدغه (. قسام

 توان چنین بیان کرد که. میداشتهای مولانا گام برمیدر  مان قیات مولانا نیز در ذهن او وجود داشت و پیگیرانه در مسیر قفظ اندیشه 

ا  مولانا بود؛ اقدامی که در واقع نق ه ع فی در    مثنوی معنویالدین در آن دوره، درخواست رسمی تقریر  ترین اقدام قسامترین و بزرگمهم

ترین آثار ادبی کلاسیک جهان های مولانا، یکی ا  برجسته آید. به واس ه این درخواست نگارش مثنویشمار میمیراث ادبی و معنوی مولانا به

؛ گولپینارلی،  25، ص.  3، ج.  1314؛ اولیاء چلبی،  356، ص.  1، ج.  1376ابن ب وطه،  )شکل گرفت و ماندگار شد    مثنوی معنویعنی  اسلام ی

 (. 37، 34، ص. 1366

اقدامات مهم و ماندگار دوره  دیگر  یکی   بود. شکلجانشینی چلبی قساما   پایهالدین، ساخت آرامگاه برای مولانا  اولیه  گیری  های 

رفت. این آرامگاه  شمار می مان با بنای این آرامگاه بزرگ آغا  شد که نمادی ا  تجلیل و پاسداشت میراث معنوی مولانا بهطریقت مولویه، هم

( ساخته شد. این آرامگاه  683الدین قیصر )متوفایالدین، با تشویق و قمایت سل ان ولد، و به همت والی قونیه، علمدر  مان خلافت چلبی قسام

 های میراث معنوی و ادبی مولانا گردیدگشای گسترش آمو همحلی برای آرامش ابدی مولانا و به مرکزی معنوی و فرهنگی تبدیل شد و راه

خضرا« یا »گنبد سبز« شهرت المولانا مزین به گنبدی سبز رنگ شد که به »قبه    ترتیب، تربت مبارکبدین  (. 793، ص.  2، ج.  1362افلاکی،  )

خوانان و قاریان قرآن منصوب شدند تا با قرائت و تلاوت  یافت و به نمادی مقدس و جاودان تبدیل شد. در کنار این آرامگاه، گروهی ا  مثنوی 

های طریقت او محسوب های مولانا که پایهمستمر، فضای معنوی و روقانی آنجا را قفظ و گسترش دهند. این اقدام، به قفظ و انتقال آمو ه

، ص.  1376  فر،شدند در میان مردم و پیروان کمک شایانی کرد و آرامگاه را به مرکزی فعال و  نده برای تعلیم و ارشاد تبدیل کرد )فرو انمی

عنوان »کعبه العشاّ «  مثابه قبله محباّن و مریدان خویش درآمده بود و بهبها  این پس آستانه مولانا    .(231ا230، ص.  1375؛ گولپینارلی،  176

 (. 35، ص. 1366شناخته شد )گولپینارلی، 

خانه نیز به شکلی منسجم و پایدار گذاشته شد. این مکان مقدس و محیط پیرامون آن های نهاد مولویپس ا  بنای آستانه مولانا، پایه

یافته به سرعت به مرکزی مهم و پرتردد برای پیروان مولویه تبدیل شد و این انگیزه سبب شد تا آستانه مولانا تبدیل به خانقاهی کامل و توسعه

، ص.  2، ج.  1362شد. براساس گزارش افلاکی )خوانان و مؤذنان تأمین میشود. ا  طریق درآمدهای قاصل ا  آنجا، نیا های قافظان، مثنوی

ها و هدایا و رسیدگی به خدمات آن نهایت دقت و جدیت  الدین در مدیریت امور آستانه مولانا، تقسیم دقیق درآمدهای وقف(، چلبی قسام777
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 مند شدن طریقت مولویه در آناتولیگیری و نظام تکوین میراث مولانا: شکل 

 

 

خوانی، قرائت قرآن، سماع و آداب و ارکان  های طریقت مولویه، قسام الدین مراسم مثنویبر این، در مسیر تثبیت پایهبست. علاوهکار میرا به

 . صورت منظم سا ماندهی کرد تا پیروان، راه را با روقیه معنوی و فرهنگی غنی طی کنندویژه این طریقت را به

صورت منظم الدین بههای طریقت مولویه این بود که چلبی قسامگیری پایهالدین در شکلترین اقدامات تأثیرگذار چلبی قساما  مهم

ها شامل اموال و منابع  هایی اختصاص داد. این وقفرفت، وقفشمار میخانه بهو دقیق برای تأمین نیا های آستانه مولانا که نخستین مولوی 

ها  های مرتبط با آن ا  سوی سلجوقیان آناتولی تخصیص یافته بود. این مجموعه وقفمنظور قفظ و اداره بهتر آرامگاه و فعالیتمالی بودند که به

ها  در تداوم این فعالیت های طریقت مولویه در آناتولی ایفا کردند.های جلالیه« شناخته شدند و نقش بسزایی در تحکیم پایهبعدها به نام »وقف

ها نقش بسیار مهم و بنیادینی ایفا کردند. چلبی قسام الدین همچنین همواره برای پذیرایی ا  پیرامون آرامگاه مولانا، درآمدهای قاصل ا  وقف

ور ید. پرداخت ققو  مستخدمان  ساخت و ا  هیچ کوششی برای تأمین رفاه آنان دریغ نمیمهمانان و مسافران و پیروان مولانا غذا فراهم می

رسانی به این مرکز معنوی به بهترین شکل ممکن قفظ شود شد تا چرخه خدماتصورت منظم و بدون وقفه انجام میآستانه مولانا نیز به

(İzbudak, 2009, p. 22او ا  درآمدهای قاصل ا  املاک وقف، هزینه آرامگاه مولانا و در  مان .) های معین سال به خانواده مولانا به تناسب

او توانست با اقداماتش ا  پراکنده شدن دوستداران مولانا جلوگیری کند و    (. 37، ص.  1366گولپینارلی،  کرد )شان مالی پرداخت مینیا های

الدین و انجام وظایف شیخی و مرشدی او برای مولویان به مدت ده سال تا  مان  ریزی کند. خلافت چلبی قسامهای طریقت مولویه را پایهبنیان

 (. Önder, 1992, p. 15؛ 779ا778، ص. 2، ج. 1362افلاکی، )ادامه داشت   683درگذشتش در

 شدن طریقت مولویه مندنظام

 مانی که پدربزرگش بهاءالدین ولد در   623ربیع الآخر    25مند شد. سل ان ولد، در  طریقت مولویه در دوره خلافت سل ان ولد نظام

براساس گزارش    (.Sahih Ahmed Dede, 2003, p. 145؛  41، ص.  1366گولپینارلی،  قید قیات بود در لارنده )قرامان( به دنیا آمد ) 

داشت و با محبت و توجه خود سل ان  »مولانا، سل ان ولد را که نام پدرش را بر او نهاده بود، بسیار دوست می ( 784، ص.  2، ج.  1362) افلاکی

کرد و هرگز ا  سخنان او سرپیچی نکرد و در مسیر او کرد. سل ان ولد در هر موردی ا  پدرش پیروی میولد را تربیت و به یارانش معرفی می

سل ان ولد، تحصیلات ابتدایی خود را در سایه دانش و تعالیم پدرش مولانا و    .(Ülker Anbarcıoğlu, 1991, p. viداشت« )گام برمی

الدین ترمذی در قونیه فراگرفت. سپس برای تکمیل تحصیلات، به همراه برادرش علاءالدین به شام فرستاده  همچنین شمس تبریزی و برهان

شد. آنها مدتی در شام اقامت گزیدند و در فضای علمی پویای  شد. شام در آن دوره یکی ا  مراکز مهم علمی و فرهنگی جهان اسلام شناخته می

بها، به قونیه با گشتند تا در مسیر آمو ش و مندی ا  این تجارب گران آن، دانش خود را گسترش دادند. پس ا  پایان دوره تحصیل، با بهره

 (.48، ص.  1366؛ گولپینارلی، 124ا123، ص. 1325، )سپهسالارهای مولانا گام بردارند گسترش اندیشه 

پرانرژی داشت، اگرچه شور و هیجانی را که در پدرش مولانا موج میسل ان ولد، شخصیتی سا مان  د، به همان شدت  دهنده و 

داد. به همین دلیل، سل ان نداشت. او رفتاری مؤدبانه و من قی داشت و بیش ا  هر چیز به نیا های  مانه و مقتضیات اجتماعی توجه نشان می

مند سا د و طریقتی مستقل و منسوب به مولانا پدید آورد  های مولانا را نظامولد کوشید با ایجاد برخی اصلاقات و تغییرات در ساختار، اندیشه

طریقت دیگر  ا   تلاشکه  این  باشد.  متمایز  صوفیه  نظام ها  مینههای  بهسا   مولویه  طریقت  شد  مندی  معنوی  و  فرهنگی  مسیر  یک  عنوان 

(Dizdarzâde, 2010, p. 62-63; Bayraklı, 2006, p. 295  .)اندیشه اساس  بر  مولویه  طریقت  به  بخشیدن  مولانا  چارچوب  های 

، دیوان(. او پس ا  پذیرش مقام جانشینی مولانا، با آثارش مانند  Muslu, 2004, p. 311-312الدین، در  مان سل ان ولد انجام شد )جلال

اندیشهنامهربابو    ولدنامه،  نامهابتدا تشریح  به  مقام  ،  تأسیس  خانواده خود سبب  در  مولانا  جانشینی  منحصرکردن  با  و  پرداخت  مولانا  های 
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گری«، ا  اختلافات اقتمالی در مورد رهبری (. او با تأسیس مقام »چلبی71، 64، ص.  1366گری« در طریقت مولویه شد )گولپینارلی، »چلبی

 Sultanبیان شده، »تلاش کرد تا تعداد مریدان افزایش یابد« )   ابتدانامهطور که در اثرش جلوگیری کرد. در  مینه جذب پیروان مولانا، همان

Veled, 1976, p. 165 .) 

سل ان ولد، به آستانه مولانا قیات و جنب و جوش جدیدی بخشید. او فردی پیشگام و فعال بود و با درباریان و مقامات دولتی روابط  

افرادی چون معین برای  ولد،  پروانه )قک.  خوبی داشت. سل ان  غیاث603ا585الدین سلیمان  (،  622ا 615الدین مسعود )قک.  (، سل ان 

( همسر سل ان سلجوقی رکن الدین قلیج ارسلان چهارم )قک. 642(، گومچ خاتون )متوفای625ع ا فخرالدین علی )متوفای  صدراعظم صاقب

(. این اقدام سبب راب ه قسنه با دولتمردان شد و در نتیجه  Anbarcıoğlu, 1991, p. xxııı( و دیگر دولتمردان قصایدی سرود )656ا635

 شد. امن و مورد قمایت دولتمردان سلجوقی اجرا میآن آداب و ارکان طریقت مولویه در فضایی 

، والی کل آناتولی  1هایی که سل نت سلجوقی را در دست داشتند نیز روابط خوبی داشت. او به ستایش نویانسل ان ولد با مغول

منظور جلوگیری ا  آسیب به طریقت مولویه، ادامه ها پرداخت و با سایر سران مغول نیز روابط خوبی برقرار کرد. تمامی این اقدامات بهمغول

طلب او فردی محتاط، من قی و مدبّر، پیشگام و فرصت  خدمات و ایجاد تشکیلات در آن دوره پرتلاطم در آناتولی با مرکزیت قونیه انجام شد.

دهنده عمل کند و مولویه  عنوان سا مانتوانست بهبود، نمیبرداری کرد. اگر چنین نمیبود و برای سا ماندهی طریقت مولویه ا  نفوذ مولانا بهره

(. در  مان سل ان ولد، برای Demirci, 2013, p. 64-66؛  54،  49، ص.  1366عنوان یک طریقت در آناتولی بشناساند )گولپینارلی،  را به

سل ان ولد در طریقت   .(Küçük, 2007, p. 45خانه در کنار آرامگاه مولانا ساخته شد )فه سماع مولانا و اهمیت آن اولین سماعدرک فلس

قالب و فارغ ا   مان و مکان  صورت آ اد، بیکه پیش ا  دوره او، سماع بهمولویه، برای آیین سماع آداب و ارکان مشخصی تدوین کرد. در قالی

شد. در  مان سل ان ولد، این آیین ساختارمند شد و استحکام یافت. افزون عنوان تجلی شور و شو  درونی شناخته میشد و بیشتر به اجرا می 

شد.  صورت رسمی به آن سبک سماع انجام میها بهخانهر این، بخش »دورِ ولدی« در مراسم سماع نیز ا  ابتکارات سل ان ولد بود که در مولویب

 .Baykara, 2003, pتر نیز به خود بگیرد )تر و معنویتنها نظم بیشتری پیدا کند، بلکه مفهومی عمیقعث شد آیین سماع نهاین نوآوری با 

279-280p ppppppp, 2009, p. 257)  .( در سفرنامه356، ص.  1، ج.  1376ابن ب وطه )کند که در »درگاه بزرگ در کنار اش اشاره می

ترین نهادهای  ترین و جامعشود« و با این بیان، درگاه مولانا در قونیه یکی ا  مهمالدین، به مهمانان و مسافران غذا داده میآرامگاه شیخ جلال

 . اجتماعی و فرهنگی آن دوره معرفی شد

ای که نسخه  گونهالدین آغا  شده بود، بخشید؛ بهخوانی که در دوران چلبی قسامنظمی خاص به سنت مثنوی   سل ان ولد همچنین

اقدام، قانونی مهم به این  رفت که هم در راستای قفظ اصالت شمار میمورد استفاده مثنوی، تحت نظارت مستقیم سل ان ولد قرار داشت. 

گرفت. در کنار این تدابیر، قرائت مثنوی در آرامگاه مولانا و  مثنوی و هم برای جلوگیری ا  هرگونه تحریف در مضامین معنوی آن صورت می

ها، سنت  خانه. در آستانه مولانا و دیگر مولوی (Veled Çelebi, 1159, p. 816)  نیز در مراسم سماع با آداب و تشریفاتی ویژه همراه شد 

داشتمثنوی  ویژه  جایگاهی  میخوانی  برگزار  سماع  مراسم  که  رو هایی  در  مثنوی.  میشد،  اجرا  نیز  »کرسیِ خوانی  منظور،  این  برای  شد. 

خانه در هنگام خواندن مثنوی معنوی مولانا قضور  خوانی« در نظر گرفته شد و قاریِ مثنوی و قافظِ مثنوی نیز در کنار شیخ مولویمثنوی 

سا ی تنها میراث پدر را قفظ کرد، بلکه با نهادینهدهد که او نه(. مجموعه اقدامات سل ان ولد نشان میArpaguş, 2009, p. 223یافتند )می

 .مند تثبیت کردای پایدار و نظامگونهساختارهای آیینی، آمو شی و مدیریتی، بنیان طریقت مولویه را در آناتولی به

 

1. Samagor Noyan. 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 jo

ur
na

l.i
si

hi
st

or
y.

ir
 o

n 
20

26
-0

8-
15

 ]
 

                             9 / 15

http://journal.isihistory.ir/article-1-1551-fa.html


 مند شدن طریقت مولویه در آناتولیگیری و نظام تکوین میراث مولانا: شکل 

 

 

 

 گسترش مولویه در آناتولی

(.  152ا151، ص.  1325عارف چلبی در چهل سالگی بر مقام پدرش نشست )سپهسالار،    وسل ان ولد پسر بزرگش، اولپس ا  درگذشت  

(. اولو عارف  91، ص.  1366به دنیا آمد. مادرش فاطمه خاتون دختر شیخ صلاح الدین  رکوب بود )گولپینارلی،    670القعده سال  او هشتم ذی

های چشمگیری انجام داد. او با انجام سفرهای تبلیغی به  منظور گسترش میراث فرهنگی مولانا و ادامه راه پدرش، سل ان ولد، تلاشچلبی، به

نقاط مختلف آناتولی، نقش مهمی در معرفی و تثبیت طریقت مولویه در آناتولی ایفا کرد. همچنین، برای گسترش هرچه بیشتر این طریقت، 

های جدیدی برای فعالیت مولویان خانهمولانا را ترویج دهند و مولوی هایها و آییننمایندگانی ا  سوی او به شهرهای گوناگون فرستاد تا آمو ه

خوان در دنیزلی میراث الدین مثنوی الدین و تاجالدین و مولانا محیالدین صباغ در نیغده، مولانا کمالگذاری کنند. در میان خلفای او، نسوخپایه

عنوان خلیفه و نماینده طریقت اُغلو آقا محمد بیگ را بهفرهنگی مولانا را در جامعه آن دوره گسترش دادند. او همچنین فردی به نام کلامی

تبلیغی یاران نزدیک خود، در جریان سفرهای  ا  مریدان و  با گروهی  اولو عارف چلبی، همراه  بود.  اعزام کرده  به مولویه به شهر قرامان  اش 

شهر، افیون، آماسیه، نیغده، سیواس، توقات، بیرگی، دنیزلی، منتشا، آلانیا،  سرای، آ  شهر، آ  شهرهای مختلفی همچون لارنده )قرمان(، بیگ

روم، عرا  عجم، تبریز، مرند و سل انیه نیز سفر کرد. در بسیاری ا  این مناطق، او برخی ا  یارانش را برای اقامت دائمی بورت، ارضان اکیه، بای

های طریقت مولویه را تداوم بخشند و به این ترتیب،  مینه نفوذ و گسترش مولویه را در این شهرها فراهم ساخت.  بر جای گذاشت تا فعالیت

های مولانا در سراسر آناتولی و نواقی همجوار ایفا کرد )افلاکی،  های عبادی و ترویج اندیشهاین اقدامات نقش مهمی در گسترش آمو ش، آیین 

 (.Önder, 1992, p. 29؛ 97، ص. 1366؛ گولپینارلی، 885، 877، 863، 849ا844، ص. 2، ج. 1362

همین (. بهKaramustafa, 2008بپردا ند )نک.    جمعی در آناتولی به سیر و سیاقتطور دسته های صوفی بهمعمول بود که درویش

(. اولو عارف  Önder, 1971, p. 336شد ) سبب سفرهای اولو عارف چلبی با مریدانش در میان مردم آناتولی با اقترام به آنها برخورد می

ها  خانهها و مهمانچلبی نیز در این سفرها با اقترام  یادی ا  سوی سلاطین، فرمانروایان و جامعه علمی و ادبی شهرها مواجه شد و در کاخ

که برای مولانا    بود   ( یکی ا  امیرانی 719اُغلو مسعود بیگ )متوفایعنوان مثال، منتشاء(. به849ا846، ص.  2، ج.  1362شد )افلاکی،  پذیرایی می

های کوچک  د. همچنین روابط اولو عارف چلبی با سایر قکومترام  یادی قائل بود. اولو عارف چلبی در سفرهایش به او سر میاش اقتو خانواده

بود ) اُغولاری بسیار خوب  اُغولاری و صاقب آتا  اشرف  اُغولاری،  اساس گزارش  Wittek, 1999, p. 59-60ترکمان همچون گرمیان  بر   .)

ها در برخی نقاط آناتولی  خانهدادند مولویها به طریقت مولویه می(، با قمایت و هدایایی که این دودمان854ا852، ص. 2، ج. 1362افلاکی )

اُغلو محمد بیگ737متوفای اینانچ بیگ ) .  تأسیس شد   و پسرش اومور پاشا  (733)  ( قاکم دنیزلی، تاواس بیگ شجاع الدین الیاس، آیدین 

قاکم قس مونی   (741)متوفای  و سلیمان پاشا  (741)متوفای  ، گرمیان اُغلو یعقوب بیگ(719)متوفای  ، اشرف اُغلو محمد بیگ(748)متوفای

های آناتولی به مولویه  هایی بودند که اولو عارف چلبی با آنان در ارتباط بود. پس ا  سفرهای اولو عارف چلبی، بسیاری ا  بیگا  جمله بیگ

های ترکمان  های قاکم بر آناتولی برقرار کرد و همچنین با بیگاو مانند پدرش روابط خوبی با مغول  (.Işın, 2007, p. 18تمایل پیدا کردند ) 

(. این روابط قسنه سبب 926ا925، ص.  2، ج.  1362عنوان یک قدرت سیاسی جدید ظهور کرده بودند، روابط خوبی ایجاد کرد )افلاکی،  که به

اوغلی آقای محمد بیگ، خانقاهی در کنار  ا کند. یکی ا  مریدان اولو عارف چلبی، کلامیشد طریقت مولویه در آناتولی به راقتی گسترش پید

(. این خانقاه بعدها  Özönder, 1994, p. 145خانه آن من قه بود )رسد نخستین مولوینظر میقبر مادر مولانا در قرامان بنا کرد که به
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 ,Ösenای سرسخت بود، و پس ا  او، ا  سوی علی بیگ تجدید بنا شد ) ادههای قرامان که مولویتوسط میر ا خلیل یاخشی بیگ، یکی ا  بیگ

2011, p. 27 .) 

عارف چلبی یک شیخ مشهور در بسیاری ا  شهرهای آناتولی، ایران و عرا  بود. او ا  نفوذ پدر و پدربزرگش    وپس ا  این سفرها، اول

مند شده و برای گسترش طریقتی که توسط پدرش به یک سیستم مشخص درآمده بود، تمام تلاشش را کرد. او سفرهایی را که در  مان  بهره

های گوناگون شد  قیات پدرش آغا  کرده بود، تا پایان عمرش ادامه داد که سبب گسترش میراث ادبی، معنوی و فرهنگی مولانا در سر مین

ژانویه    719/31الحجه  ذی  24(، »اولو عارف چلبی که در  971، ص.  2، ج.  1362(. بنا بر گزارش افلاکی )102ا96  ، ص.1366)گولپینارلی،  

(. در این هشت سال، او تلاش کرد تا  152، ص.  1325بود« )سپهسالار،  درگذشت، به مدت هشت سال شیخ درگاه مولانا در قونیه    1320

های جدید به  تری مستقر کند و آن را گسترش دهد. او با افزودن وقفهای مستحکمطریقت مولوی را که ا  پدرش به ارث برده بود، بر پایه

 (. Önder, 1992, p. 31مند کرد )های ذکر و سماع را نظامدرگاه، درآمدهای وقف را افزایش داد و اصول مولویه را دوباره بررسی کرد و شیوه

 ها خانهگیری مولویشکل

در  های مختلف آناتولی آغا  شد.  ها در سر مینخانه مان تأسیس و گسترش مولوی مند شدن طریقت مولویه، همگیری و نظامبا شکل

شد، مشایخ مولویه نیز در شهرهای مختلف هایی ا  سوی دولتمردان ایجاد میخانهبر اینکه مولویهای فعالیت طریقت مولویه علاوهنخستین سال

انقاه قیرشهر  الدین، خپرداختند. چنانکه خانقاه مولوی آماسیه را علاءالدین نماینده چلبی قسامخانه به تقلید ا  آستانه مولانا می به ساخت مولوی

 الدین نماینده سل انرا سلیمان نماینده سل ان ولد، خانقاه قرامان را اخی محمدبیگ نماینده اولو عارف چلبی، خانقاه ار نجان را قسین قسام

اند. در ققیقت وجود وقف سبب شد تا مشایخ مولویه در راس آنان چلبیان به  ولد، خانقاه سل انیه را شخصی به نام سهراب مولوی برپاداشته

ها ا  طرف مشایخ مولویه، خانهویژه ا  سده یا دهم و دوا دهم قمری به بعد، درکنار تأسیس مولویهای بعد بهدولتمردان تکیه کنند. در دوره 

عنوان  آستانه مولانا در قونیه بهشد.  شد که هزینه آن نیز به فرمان پادشاه ا  خزانه پرداخت میهای بزرگی ا  سوی و را و امرا بنا  خانهمولوی

ها مسئول  کرد. چلبیها را تأمین میخانه« بود که مرکزیت مادی و معنوی مولوی کلیهای قلمرو عثمانی، و دارای مقام »چلبیخانهمرکز مولوی

های آنان را تأیید  نامه اع ا و بدین وسیله درخواست هها بودند یا به افرادی که خواهان شیخ شدن بودند، اجا خانهها برای مولویتعیین شیخ

 ها برقرار بودخانهطور طبیعی در مولویشد و این روش بهطور موروثی ا  پدر به پسر منتقل میلیگ بهطور معمول، مقام چلبیکردند. بهمی

 .(401ا400، 305ا302، 198، ص. 1366گولپینارلی، )

گیری طریقت مولویه در های نخست شکلسال در  بر این  شد؛ علاوههای »آستانه، قضور، قضور پیر« شناخته میآستانه مولانا با نام 

کردند. یکی ا  آنها  اویه »شمس« )ثاقب دده،  مولویه کوچک برای اجرای آیین مولویه تحت مدیریت آستانه مولانا فعالیت می ، پنج  اویهقونیه

 ,Önder, 1971البحرین« )(.  اویه سوم در »مرج402-401، ص.  1366با « بود )گولپینارلی،  ( و دیگری  اویه »آتش207، ص.  1، جزء.  1283

p. 381شد. چهارمین  اویه در در کنار آرامگاه جمل علی واقع شده بود. پنجمین  اویه نیز »دارالذاکرین« عنوان یک مسجد نیز استفاده می( به

ها در  خانهعبدالباقی گولپینارلی بر این نظر است تأسیس مولوی  (.205ا204، ص.  1، جزء.  1283الدین بود )ثاقب دده،  منسوب به چلبی قسام

هایی در  خانه( به اوج خود رسید چنانکه در دوره دیوانه محمد چلبی و به اهتمامش مولوی951گری دیوانه محمد چلبی )متوفایدوره چلبی

ها در دوره  خانهدور بنا شد. پس ا  این، گسترش تأسیس مولویاستانبول، لا قیه، قلب، مصر، الجزایر، اگریدور، صندوقلی، میدللی، مغله و بور

خانه خانه استانبول یعنی مولویخانه گلیبولی و دومین مولوینشینی بوستان چلبی اول یعنی در سده یا دهم تداوم یافت چنانکه مولویتپوس

یک نهاد دولتی تبدیل شد که دولتمردان    خانه در سده یا دهم به(. مولوی405ا404  ، ص.1366  گولپینارلی،قاپی در  مان او افتتاح شد ) ینی
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(. ا  مراکز طریقت Ösen, 2015های آن نقش مهمی داشتند )نک.  های مادی برای استمرار فعالیتعثمانی در تأسیس و با سا ی و کمک

هایی همچون افیون قره قصار، بورسه، اسکی شهر، گلیبولی، قلب، قاهره، قس مونی،  خانهتوان به مولویمولویه که همانند آستانه قونیه بودند می

ینی مانیسا،  مولوی کوتاهیه،  ا   و  ینی خانهشهر  )گالاتا(،  غل ه  نیز  استانبول  قاسم  های  )بشیکتاش(،  بهاریه  کرد  قاپی،  اشاره  اسکدار  و  پاشا 

(Önder, 1992, p. 89.) 

نظام مهمِ  نتایج  ا   و شکل یکی  مولویه  طریقت  مولوی مند شدن  مثنوی خانهگیری  رواج سنت  بود. سنت    1خوانیها،  مراکز  این  در 

تقریر فیخانهعنوان رکنی فرهنگی در مولوی خوانی به مثنوی   ,Pakalınالدین دارد )البداهه مولانا و کتابت چلبی قسام ها، ریشه در تقارنِ 

1983, p. II, p. 490; Arpaguş, 2009, p. 224 سل ان ولد و اولو عارف  خوانی که در ابتدا فاقد ساختاری منسجم بود، در  مان (. مثنوی

ها تثبیت شد. این منصب که اقرا  آن مستلزم سلوک عرفانی، تلمذ طولانی و نیل به خانهعنوان مقامی رسمی و معنوی در مولوی چلبی به

نامه و تسلط به ادبیات فارسی بود، جایگاه رفیعی بر فرا  »کرسی مثنوی« و در مجالس تفسیری پیش ا  سماع داشت. با افول تدریجی  اجا ه

خوان« و »قاری متن« تحول یافت. ا  دیدگاه شارقان خوانی به همکاری میان »مثنویسنت قفظ کامل شش دفتر، ساختار خوانش ا  قفظ

سنگ )که به قرآن عجم شهره بود( منوط به درک محضر مرشد کامل بود. در نهایت، با کاهش  ای چون آنقروی، فهم عمیق این اثر گران برجسته 

خوانان برای صیانت ا  این میراث ادبی شتاب بیشتری گرفت )گولپینارلی،  مند مثنویدانان در قلمرو عثمانی، ضرورت تربیت نظامیت فارسیجمع

 (. Ergin, 1977, p. 154-156; Arpaguş, 2009, p. 225؛ 445، ص. 1366

ویژه در میان نخبگان دینی و فرهنگی، نقشی  بر جایگاه آیینی در طریقت مولویه، در گسترش  بان فارسی، بهخوانی، افزونمثنوی 

ها به مراکزی مؤثر برای خانهرو، مولویاساسی ایفا کرد؛  یرا فهم مفاهیم عرفانی و اخلاقی مثنوی، مستلزم آشنایی با  بان فارسی بود. ا  همین

ای فرهنگی و معنوی برای یادگیری این  بان در میان صوفیان، عالمان، ادیبان و دیگر اقشار آمو ش فارسی بدل شدند و ارادت به مولانا، انگیزه

فقط سنتی طریقتی، بلکه ابزاری مهم در انتقال میراث ادبی و معنوی مولانا و تقویت پیوندهای فرهنگی  خوانی نهسان، مثنوی فراهم آورد. بدین

 . (846، ص. 1392ستایشگر، رفت )شمار میر قلمرو عثمانی بهد

های مربوط به خوانش و شرح  با این قال، فعالیت.  خوانی بودندها در قلمرو عثمانی نخستین مراکز رسمی برای مثنویخانهمولوی 

ا  چارچوب مولوی ها بهخانهمثنوی تحت تأثیر مولوی به نهادهای آمو شی، مذهبی و قتی درباری نیز راه یافت.  خانهتدریج  ها فراتر رفت و 

دارالمثنوی  مساجد،  کاخمدارس،  و  مکانها  جمله  ا   سل نتی،  مثنوی های  سنت  آنها  در  که  بودند  گسترش هایی  یافت.  گسترش  خوانی 

جا که فهم دقیق مثنوی منوط خوانی، موجب شد که این سنت ادبی و عرفانی در س وح مختلف دولت و جامعه عثمانی رسوخ یابد. ا  آنمثنوی 

مندان، ا  جمله رجال دولتی و فرهیختگان عثمانی، به یادگیری این  بان پرداختند تا بتوانند در  یاری ا  علاقهبه آشنایی با  بان فارسی بود، بس

 ;Önder, 1992, p. 106; Arpaguş, 2009, p. 223)   مند شوندخوانی شرکت کرده و ا  مضامین عرفانی و ادبی آن بهرهجلسات مثنوی 

Artıran, 2017, p. 214.) 

 نتیجه

ای مساعد برای های فرهنگی آنان،  مینهدهد که استقرار سلجوقیان و سیاست بررسی پیشینه تاریخی و فرهنگی آناتولی نشان می

تعیین این مهاجرت نقشی  آورد.  ایرانی فراهم  عالمان و نخبگان  عارفان،  این  کننده در شکلمهاجرت  گیری قیات علمی، فرهنگی و معنوی 

 

- 1، ص.  الف1404خوانی در قلمرو عثمانی بنگرید به کارجو اجیرلو،  مثنویویژه سنت  ها در گسترش عناصر فرهنگ ایرانی بهخانه. برای م العه بیشتر درباره جایگاه مولوی1

23 . 
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الدین محقق ترمذی و شمس هایی چون سید برهانالدین در قونیه و تعامل او با چهرهسر مین ایفا کرد. در چنین بستری، قضور مولانا جلال

های عرفانی در جهان اسلام انجامید. در این پژوهش نشان داده شد که پس ا  درگذشت مولانا،  ترین جریان تبریزی، به تکوین یکی ا  برجسته 

دهی ساختارهای نهادی، آیینی و فکری آن، و نیز  الدین در تثبیت مبانی طریقت مولویه، اقدامات سل ان ولد در سامانهای چلبی قسامکوشش

های گسترده اولو عارف چلبی در گسترش این طریقت در سراسر آناتولی، مجموعاً  مینه استقرار و تکامل مولویه را فراهم ساخت. در فعالیت

مثابه مراکز فرهنگی و معنوی آن، ها، بهخانههای اثرگذار قلمرو عثمانی تبدیل شد و مولویولات، طریقت مولویه به یکی ا  طریقت پرتو این تح

های دینی، هنری، هایی مؤثر در عرصهتدریج به کانونویژه در قونیه و استانبول، به گسترش عثمانی شکل گرفتند. این مراکز، بهبه در قلمرو رو

ترین  یکی ا  مهم  بدیل در قفظ، تداوم و با تولید میراث فکری و معنوی مولانا بر عهده گرفتند.موسیقایی و قتی سیاسی بدل شدند و نقشی بی

خوانی بود؛ سنتی که افزون بر کارکرد  ها در قلمرو عثمانی، رواج سنت مثنویخانهگیری مولوی مند شدن طریقت مولویه و شکل پیامدهای نظام

ا  این منظر، مولوی   آیینی ادبیات فارسی در جامعه عثمانی شد.  فقط ها را باید نهخانهو تعلیمی، بستری مؤثر برای نفوذ و گسترش  بان و 

هایی برای سلوک صوفیانه، بلکه نهادهایی فرهنگی و آمو شی دانست که در انتقال میراث عرفانی و ادبی ایران به قلمرو عثمانی نقشی خانقاه

 بنیادین ایفا کردند. 

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد ی تضاد منافع چگونهیدر انجام م العه قاضر ه

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 موازین اخلاقی 

 است.دهشدر انجام این پژوهش تمامی موا ین و اصول اخلاقی رعایت 

 ها شفافیت داده

 ها و مآخذ پژوهش قاضر در صورت درخواست ا  نویسنده مسئول و ضمن رعایت اصول کپی رایت ارسال خواهد شد. داده

 حامی مالی

 این پژوهش قامی مالی نداشته است.

 فهرست منابع 

 . ترجمه محمدعلی موقد. تهران: چاپ سپهر نقش.سفرنامه ابن ب وطهش(. 1376ابن ب وطه، محمد بن عبدالله )

 . به کوشش محمد جواد مشکور. تهران: انتشارات تهران. اخبار سلاجقه آناتولیش(. 1350بی، امیرناصرالدین قسین )بیابن

 . به کوشش تحسین یا یجی. تهران: دنیای کتاب. مناقب العارفینش(.  1362افلاکی، شمس الدین )
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 . ترجمه وهاب ولی. تهران: پژوهشگاه علوم انسانی. تاریخ عثمانیش(. 1380چارشلی، اسماعیل ققی )او ون

 سی.. استانبول: اقدام م بعهسیاولیاء چلبی سیاقتنامه(. 1314اولیاء چلبی، محمد ظلی ابن درویش )

 تهران: محمودی. پور. . تصحیح مهدی توقیدینفحات الانسش(. 1337جامی، عبدالرقمن بن اقمد )

 . استانبول: چاپ استانبول.سفینه نفیسه مولویان(. 1283ثاقب دده، مص فی )

 . . ترجمه قسن لاهوتی. تهران: نامکمولانا: دیرو  تا امرو ، شر  تا غربش(. 1390دین لوئیس، فرانکلین دین )

 . تصحیح سعید نفیسی. تهران: اقبال.الدین مولویرساله فریدون بن اقمد در اقوال مولانا جلالش(. 1325سپهسالار، فریدون بن اقمد )

 تهران: هنر موسیقی.  رباب رومی )مولانا و موسیقی(.ش(. 1392ستایشگر، مهدی )

 تصحیح جلال الدین همایی. تهران: هما.  ولد نامه. ش(. 1376سل ان ولد، بهاءالدین )

 . تصحیح ادوراد براون. تهران: اساطیر.تذکره الشعراءش(. 1382سمرقندی، دولتشاه )

 . تهران:  وار.الدین محمدتحقیق اقوال و  ندگانی مولانا جلالش(.  1376الزمان )فرو انفر، بدیع

مثابه نهاد فرهنگی؛ تاملی در ردپای فرهنگ ایرانی در قلمرو عثمانی«. پژوهشنامه تاریخ  خانه بهش الف(. »مولوی1404کارجو اجیرلو، بهرام )

 Doi: 10.22059/jhic.2025.401312.654601. 23ا1، ص 2، ش58تمدن اسلامی، دوره

ها در گسترش فرهنگ ایرانی و  بان فارسی در قلمرو عثمانی«. استاد راهنما: قسن قضرتی.  خانهش ب(. »نقش مولوی1404) ____________

 گروه تاریخ و تمدن ملل اسلامی. دانشگاه تهران.

 . ترجمه بهرام کارجو اجیرلو. تهران: یام. میراث مولانا در آناتولی؛ آداب و ارکان مولویهش(. 1404گولپینارلی، عبدالباقی )

. ترجمه توفیق سبحانی. تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و  آنهاای ا  الدین؛  ندگانی، فلسفه، آثار و گزیدهمولانا جلال. ش(1375) ____________

 م العات فرهنگی. 

 . ترجمه توفیق سبحانی. تهران: کیهان. مولویه پس ا  مولاناش(.  1366) ____________

 . به کوشش ادوارد برون. لیدن: چاپ اوقاف گیب.تاریخ گزیدهش(. 1328بکر )مستوفی قزوینی، قمدالله بن ابی

 . استانبول: نسخه خ ی کتابخانه سلیمانیه. نشری تاریخی/کتاب جهان نما(.  336080نشری، مولانا محمد )قسین( افندی )شماره ثبت 
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