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The concept of “the people” carries multiple connotations in Persian political advice 

texts (siyāsat-nāmas). According to one interpretation, and within the framework of the 

shepherd–flock model of ruler–subject relations, the people cannot be regarded as 

possessing an autonomous or distinct status. Under this model, the people, conceived 

as “the common masses like cattle” and as “flocks under the care of shepherds,” 

possess no rights vis-à-vis the “shepherd” (rāʿī). Consequently, kingship and the 

position of the ruler assume an absolute character within this conceptual framework. 

According to another interpretation, however, it may be possible to speak of the status 

and standing of the people in political advice literature. The central argument of the 

present article is based on the premise that, contrary to the shepherd–flock model, the 

concept of the people as rights-bearing subjects is embedded within certain texts, and 

the present study seeks to trace some of these marginalized or suppressed meanings. 

From this perspective, the assumption that kingship constitutes an absolute institution 

capable of acquiring identity independently of the people is regarded as conceptually 

untenable. The present study demonstrates that, contrary to the shepherd–flock theory, 

rulers were understood to bear responsibilities toward the people and were advised to 

provide employment opportunities, establish justice, and secure the satisfaction of 

individual members of society. Indeed, widespread “unemployment” among the people 

could be regarded as a factor capable of precipitating the downfall of political rule. 

Keywords: woman, political advice literature, justice, employment and 

unemployment, people. 
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EXTENDED ABSTRACT 

The tradition of Persian political advice literature (siyāsat-nāma and andarz-nāma) constitutes one 

of the most enduring genres of Iranian political thought, with intellectual and literary roots extending from 

the Sasanian period into the Islamic era. Sasanian writings such as the Khwadāy-nāmag, Andarz-nāmag, 

royal covenants, and administrative and ethical manuals established important foundations for the later 

development of Islamic Persian advice literature, while the translation of Pahlavi materials into Arabic, 

particularly through the activities of translators such as Ibn al-Muqaffaʿ, facilitated the transmission of 

Sasanian political concepts into the intellectual environment of the Islamic centuries (Christensen, 1944, 

p. 59). Advice literature was principally concerned with the arts of rulership, ethical conduct, 

administrative prudence, and the preservation of political order, although its authors differed considerably 

in their degree of direct governmental experience (Watt, 1963, p. 81). Within this tradition, the 

relationship between ruler and subjects was frequently expressed through the metaphor of the shepherd 

and the flock; Najm al-Din Razi, for example, explicitly compared the king to a shepherd and the subjects 

to a flock that the shepherd was obliged to protect from danger (Razi, 2004, p. 438). Such formulations 

have encouraged interpretations that regard the ruler as an absolute authority and the people as politically 

passive subjects. Previous scholarship has consequently examined the discourse of the ruler and subjects 

through concepts such as the ruler’s absolute ownership of political authority and the denial of a 

meaningful right of protest to the governed (Dalir, 2014, pp. 73–75). Other studies have concentrated on 

the historical formation and methodological foundations of Persian advice literature rather than on the 

semantic and political status of “the people” themselves (Elahyari, 2002, pp. 125–142; Moqaddam, 2014, 

pp. 25–44). Against this interpretive background, the present study reconsiders the semantic field 

of “the people” and “subjects” by tracing meanings that have remained obscured beneath the conventional 

shepherd–flock paradigm and by asking whether Persian advice literature may contain an implicit 

conception of the people as possessing claims upon rulers rather than merely existing as objects of royal 

administration. 

The study adopts a historical and interpretive reading of major Sasanian and Islamic political 

advice texts and seeks to reconstruct the concept of the people by examining the prescriptions addressed 

to rulers concerning their conduct toward different social groups. The importance of advice literature was 

already pronounced in the Sasanian period, when numerous texts containing moral injunctions and 

proverbial wisdom were attributed to historical or legendary figures (Christensen, 1944, p. 57), and 

admonitory expressions were reportedly reproduced even on garments, carpets, and tablecloths, indicating 

the broad cultural significance attached to this mode of ethical-political instruction (Mohammadi 

Malayeri, 1995, p. 260). Among the most significant texts is the Covenant of Ardashir, traditionally 

attributed to Ardashir I and concerned directly with principles of rulership and the relationship between 

monarch and subjects (Tafazzoli, 1997, pp. 214, 221). The survival and transmission of such materials 

into the Islamic period, including accounts of several works known as Siyar Muluk al-Furs, further 

demonstrates the continuity of Iranian political-advice traditions (Hamzeh Esfahani, 1988, p. 7). A closer 

reading of these writings challenges the assumption that the king, as the possessor of divine glory, 

necessarily functioned as a politically flawless and unaccountable ideal type. Ghazali’s elaboration of 

royal virtues, for example, associates legitimate kingship with qualities such as wisdom, knowledge, 
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intelligence, courage, protection of the weak from the strong, and knowledge of the conduct of previous 

rulers (Ghazali, 1972, pp. 127–128). More significantly, the Covenant of Ardashir advises rulers to 

appoint observers over themselves so that shortcomings in their behavior can be reported and corrected, 

particularly because royal conduct remains subject to public judgment (Ahd-e Ardashir, n.d., p. 82). Such 

advice presupposes both the possibility of royal error and the political relevance of popular approval. The 

ruler therefore acquires meaning not in isolation from society but through a reciprocal relationship in 

which the perceptions, welfare, and responses of the governed become indispensable elements of effective 

kingship. 

One of the clearest indications of this implicit responsibility toward the people concerns 

employment, useful activity, and the political consequences of unemployment. Sasanian and Islamic 

advice literature repeatedly presents productive occupation not merely as an individual moral virtue but 

as an essential condition for the stability of the polity. The Andarz-e Khosrow Qobadan, for instance, 

emphasizes the ruler’s responsibility to attend continuously to the affairs of the population and identifies 

truthfulness and rectitude among the fundamental principles of appropriate royal conduct (Andarz-e 

Khosrow Qobadan, 1947, pp. 18–20). Nasir al-Din Tusi similarly advises rulers never to suspend 

reflection on the management of public affairs, arguing that prudent political thought may protect the 

kingdom more effectively than enormous military forces (Tusi, 1977, p. 309). Most strikingly, the 

Covenant of Ardashir directly connects political disintegration with the failure to provide people with 

useful occupations, arguing that leaving the population idle produces hostility and conflict and may 

ultimately contribute to the destruction of government (Ahd-e Ardashir, n.d., pp. 75–76). The text later 

formulates the relationship in even stronger terms: the idleness of the king ruins government, whereas the 

idleness of the people ruins the country (Ahd-e Ardashir, n.d., p. 99). Nizam al-Mulk develops a 

comparable concern in relation to military personnel. Opposing proposals to drastically reduce the 

standing army during periods of peace, he argues that discharged and unemployed soldiers could become 

a source of political disorder, organize themselves under new leadership, and eventually threaten the 

monarchy (Nizam al-Mulk Tusi, 2004, pp. 223–224). The Letter of Tansar likewise rejects both 

complete fatalism and unrestricted voluntarism, presenting human action and destiny in a dialectical 

relationship and emphasizing the importance of purposeful activity (Namah-ye Tansar, n.d., p. 94). 

Consequently, the ruler cannot be conceptually separated from the people’s economic and social 

condition: maintaining opportunities for productive activity becomes a responsibility of government 

because widespread unemployment is represented as a direct threat to social order and political survival. 

Justice constitutes another major dimension through which Persian political advice literature 

defines the relationship between ruler and people, although its historical meaning should not be equated 

automatically with modern theories of distributive justice. The concept must instead be interpreted within 

the political and social horizons of the periods in which these texts were produced, an approach consistent 

with the hermeneutic importance of historically differentiated horizons of understanding (Makkreel, 2009, 

p. 536). In the Sasanian framework represented by the Covenant of Ardashir, justice included 

maintaining the stability of four principal social classes—warriors, religious authorities, scribes, and 

agriculturalists and artisans—and preventing movement between these inherited categories (Ahd-e 

Ardashir, n.d., pp. 78–79). Elements of this fourfold conception survived in later Islamic ethical writings, 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 jo

ur
na

l.i
si

hi
st

or
y.

ir
 o

n 
20

26
-0

8-
15

 ]
 

                             3 / 17

http://journal.isihistory.ir/article-1-1574-fa.html


 

 

including Davani’s Akhlaq-e Jalali, which reproduces important aspects of Nasir al-Din Tusi’s discussion 

of political ethics and royal virtues (Davani, 1900, pp. 266–271; Tusi, 1977, pp. 301–305). Nevertheless, 

Islamic-period political experience weakened the rigid social stratification characteristic of the Sasanian 

model. More enduring across both periods was the identification of justice with the ruler’s avoidance of 

oppression and benevolent treatment of subjects. The Letter of Tansar contrasts the tradition of justice 

with that of oppression and warns that prolonged exposure to injustice may render people incapable of 

recognizing either the harm of tyranny or the benefits of justice (Namah-ye Tansar, n.d., p. 55). Ardashir 

similarly presents kindness and forgiveness toward subjects as the preferable alternative to harshness and 

oppression and associates the happiness of rulers with affection for their people (Ahd-e Ardashir, n.d., pp. 

73, 81–82). This conception becomes especially explicit in Nizam al-Mulk, who invokes the well-known 

proposition that government may endure unbelief but cannot endure injustice and requires the ruler 

personally to hear public complaints twice each week (Nizam al-Mulk Tusi, 2004, pp. 15, 18). Ghazali 

also distinguishes the ruler’s obligations toward God from his obligations toward subjects and grounds 

the latter relationship in justice (Ghazali, 1972, p. 14), thereby establishing justice as a practical condition 

of political legitimacy and continuity. 

The political significance of ordinary people appears equally clearly in narrative advice literature, 

although the category of “the people” remained profoundly unequal and gendered. Texts such as Fara’id 

al-Soluk, Kalila wa-Dimna, Marzban-nama, and Sindbad-nama transmit political criticism through 

animal allegories, stories, and exemplary narratives, thereby enabling reflections on royal conduct, 

accessibility, punishment, appointment to office, and justice. In Fara’id al-Soluk, the ruler is warned that 

refusing subjects access because of personal discomfort or illness can disrupt public affairs, produce 

disorder, and ultimately contribute to the decline of kingship (Fara’id al-Soluk, 1989, p. 119); elsewhere, 

the stability of the kingdom is associated with comprehensive justice, sound judgment, prudence, and 

effective authority (Fara’id al-Soluk, 1989, pp. 309–310). Marzban-nama similarly recommends the 

appointment of governors characterized by sound judgment, benevolence, justice, moderation, and 

concern for the subjects (Varavini, 2008, pp. 66–67). Yet the apparent centrality of the people did not 

encompass all social groups equally. Women, children, and sometimes young men were repeatedly 

excluded from legitimate participation in political consultation. The Letter of Tansar condemns female 

dominance over men (Namah-ye Tansar, n.d., p. 50), while the Pahlavi advice attributed to Adurbad 

Mahraspandan warns against entrusting secrets to women (Andarz-nama-haye Pahlavi, 1899, pp. 2–7). 

Comparable injunctions recur in later Islamic works: Nizam al-Mulk advises rulers not to consult women 

and children and opposes their intervention in major military and administrative affairs (Nizam al-Mulk 

Tusi, 2004, pp. 242–243, 311), while Ghazali likewise portrays reliance on women’s political counsel 

as harmful (Ghazali, 1972, pp. 282–283). Kalila wa-Dimna and Sindbad-nama reproduce negative 

stereotypes concerning women, including representations of female cunning and unreliability (Nasrallah 

Monshi, 2002, pp. 94–95, 208; Zahiri Samarqandi, 2002, pp. 82, 94, 155, 183). These contradictions 

reveal that the implicit political recognition of “the people” in advice literature was neither universal nor 

egalitarian but was structured by historically specific hierarchies of gender, age, status, and political 

competence. 

In conclusion, reconsidering Persian political advice literature beyond the literal shepherd–flock 

paradigm reveals a more complex conception of the relationship between ruler and people than the image 
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of passive subjects governed by an unrestricted sovereign initially suggests. The centrality of the king in 

these writings does not necessarily imply the insignificance of the governed; rather, the king occupies the 

center precisely because reforming his conduct is expected to affect ministers, governors, military 

officials, administrators, and ultimately the wider population. From this perspective, sovereignty is 

relational rather than entirely self-sufficient: the ideal ruler acquires political meaning through the manner 

in which he responds to the population, provides opportunities for useful work, prevents unemployment 

and social disorder, administers justice, restrains officials, receives grievances, appoints competent 

individuals, avoids excessive punishment, and seeks public acceptance. The repeated warning that 

unemployment, injustice, administrative misconduct, and popular hostility can undermine or destroy a 

kingdom indicates that the people possess a form of political significance that cannot be adequately 

explained through the language of absolute royal ownership. Narrative advice texts deepen this 

interpretation by allowing criticism and politically sensitive counsel to be articulated indirectly through 

allegorical speakers, thereby creating textual spaces in which subordinate voices can admonish rulers. At 

the same time, this reconstructed conception of the people should not be confused with a modern theory 

of citizenship, equal individual rights, or democratic sovereignty. The population envisioned by these 

writings remains socially differentiated, and women and children in particular are frequently excluded 

from legitimate political agency. Nevertheless, beneath the hierarchical vocabulary of ruler and subject 

lies an important conception of reciprocal political obligation: the survival, legitimacy, and effectiveness 

of government depend upon the ruler’s treatment of the governed, while the ruler’s authority becomes 

intelligible only within an enduring relationship with the people. 
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 نحوه استناد به این مقاله: 
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مقزالزه   1404  © انتشززززار این  تمزامی حقوق 

انتشززار این مقاله  متعلق به نویسززنده اسززت.  

 گواهی  صزززورت دسزززترسزززی آزاد م ابق بابه

(CC BY-NC 4.0)  .صورت گرفته است 

رعیتی  -ای واجد مدلولات متعددی است؛ در یک تاویل و م ابق الگوی راعینامه مردم در متون سیاست 

های چوپانان   مثابه دعوام کالانعام  و درمهالگوی مردم بهشود تشخصی برای مردم قائل شد. در این  نمی

گونه حقی در برابر دراعی  ندارند و لذا پادشاهی و مقام راعی در این نظرگاه معنایی م لق به خود  هیچ

ها سخن گفت. ایده مقاله کنونی  نامه گیرد. ولی طبق تأویل دیگری شاید بتوان از شأن مردم در سیاستمی

رعیتی، در لابلای برخی متون  - استوار است که مفهوم مردم صاحب حق برخلاف مدل راعی  بر این فرض

کند. در این انگاره  و سعی مقاله حاضر این است که برخی معانی پس زده شده را ردیابی می  پنهان بوده

است. بر  کند، فاقد معنا تلقی شده مثابه امری م لق که بدون مردم هویت پیدا میفرض نهاد پادشاهی به

برابر مردم مسئول  -شود که برخلاف نظریه راعیبنیاد مقاله حاضر روشن می پادشاه خود را در  رعیتی، 

دانسته و از جهت مهیا ساختن کار برای آنان، برقراری عدالت، و جلب رضایت آحاد مردم مورد اندرز  می

 رمانروایی را در پی داشته باشد. توانست موجبات سقوط فطوری که دبیکاری  مردم میقرار گرفته است به

 زن، سیاست نامه، عدالت، کار و بیکاری، مردم. : هاهکلیدواژ
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 درآمد

نامه  نامه یکی از گونه نوشتارهایی است که در ایران سابقه دیرینه و ریشه دار دارد و بر اساس منابع موجود منشأ سیاستسیاست

و نظایر آن وجود داشت که همین خداینامه  ،  نامهآئین،  پند نامک،  تاج نامکگردد. در دوره ساسانی تألیفاتی چون  دوره ساسانی باز می نویسی به  

مقفع به ترجمه عربی از این منابع پهلوی مبادرت کرده و  ریزی کرد. مترجمانی چون ابننامه نویسی را در دوره اسلامی پیآثار مبانی سیاست

(. در همین دوره است که  ,p. 1944Christensen ,59  را دسیر الملوک  قرار دادند )1زبان عرب معادل خداینامه یا دخوذای نامگ در  

  Mirror for princesنامه زیر عنوان د  را قرار دادند. در زبان لاتین از سیاست2ایرانیان در برابر واژه عربی سیرالملوک اص لاح دشاهنامه

توان های برجسته آن میداد که از نمونهای از آداب را تشکیل میگونه نوشتارها شاخهشود و در ادبیات عرب اینای برای شهریاران یاد مییا آینه

ها بر مبنای اندرزهای پسندیده در مورد هنر فرمانروایی و بعضاً اصول اخلاقی و  نامهمقفع اشاره کرد. سیاستابن  ادب الکبیرو    ادب الصغیربه  

است. گاهی نویسندگان این آثار همچون خواجه نظام الملک و عنصر المعالی، افرادی با تجربه عملی در  اغلب در مصلحت صرف تدوین شده

 (.watt, 1963, p. 81اند )ای در حکمرانی بودهی دیگرانی همچون امام محمد غزالی با اندک یا فاقد تجربهاند و گاه سیاست و حکمرانی بوده

مرصاد عنوان نمونه نجم رازی در  است. بهای نسبت پادشاه و مردم زیر عنوان راب ه دشبان  و درمه  تبیین شدهدر متون اندرزنامه

نویسد: د... پادشاه چون شبان است، و رعیت چون رمه. بر شبان واجب است که رمه را از گرگ نگاه دارد و در دفع شر او کوشد  می  العباد

گناه را بکشد و هیچ امری مانع این اقدام نبود. حال مسئله های بیکرد که رمه(. این شبان گاه بنا بر میل خود اراده می438، ص.  1383)رازی،  

های  های چوپانان  و با وجود دولتحاضر از این قرار است که چرا با وجود خ اب مردم تحت عناوینی همچون دعوام کالانعام  و درمهمقاله  

ها مورد توجه  نامههای چوپانان در سیاستسان مردم در معنای رمهگونه نوشتارها همواره در ایران وجود داشته است؟ چرا باید اینجائرانه، این

توان به رفتار مناسب پادشاه و سایر امرا با همان رعیت است؟ اینجاست که نمیها اندرزهایی راجعنامهطوری که هسته اصلی سیاستقرار گیرند به

رعیتی - جا بود که عزیمت به سوی معانی نهفته در نسبت راعیاز همین  های چوپانان موافقت کرد وسان رمهرعیتی و مردم به-با نظریه راعی

ها ناظر به کدامین اقشار و گروه های اجتماعی است؟ در  نامهپی گرفته شد. حال پرسش این است که مفهوم دمردم  و درعیت  در سیاست

بیشترین ربط را به مبحث حاضر دارد. در مقاله فوق    ای دوره اسلامی دگفتمان رعیت و راعی در نظام اندرزنامه ژوهش مقالهزمینه سوابق پ 

-است و تأویل رعیت و نظام شبانی بر بنیاد الگوی راعی و رعیتی در سیاستمفاهیمی همچون دمالکیت م لق حاکم و حکومت  طرح شده

است. مقاله حاضر از  طرح شده( و یا مبحث سلب حق اعتراض رعایا  73-75، ص.  1393است )دلیر،  هایی همچون سیرالملوک عرضه شدهنامه

طوری که از این هایی از این دست تأویل دیگری ارئه داده است. نوشتار کنونی به حقوق بنیادین رعیت توجه دارد بهنوشتار نظام الملک و کتاب

نامه عنصر المعالی و جریان اندرزنامه نویسی سیاسی در ایران نزله سقوط پادشاهی خواهد بود. دقابوسممنظر فقدان تدارک کار برای رعیت به

ای مرتبط با نوشتار حاضر است که نویسنده به مسائلی دیگری توجه کرده و مفهوم  ( هم مقاله142-125، ص. 1381دوره اسلامی  )الهیاری، 

( در مقاله دبررسی روش شناسی  44-25، ص.  1393است. مقدم )ای مسئله آن نوشتار نبودهامهنمردم، رعیت و بازنمایی آن در متون سیاست

است و مسئله مقاله حاضر یعنی کند و  نامه نویسی در عصر اسلامی متمرکز شدهبنیادین سیاست نامه در دوره میانه  بر تبیین مبانی سیاست

 است.ه وی هم نبودهکاو در مفهوم رعیت و مردم مورد توجه و در واقع مسئل

 
1. Livre des souverains. 
2 . Livre des rois. 
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 مردم و مسئله »کار« و »بیکاری«

در عهد ساسانی تعداد زیادی کتاب به نام اندرز و    1است.ها در عهد ساسانی حائز اهمیت بودهاندرزنامه، آئین نامه، عهود و خداینامه

 ,Christensenاند )ای پیشین نسبت دادهاس وره  نوشته شده که موازین اخلاقی و کلمات حکیمانه را به بزرگان تاریخی یا  2دپند نامگ 

1944, p. 57ها و کناره  ها، حاشیه فرشاست که اغلب در طراز لباسای بودهگونهای در دوره ساسانی بههای اندرزنامه(. اهمیت و جایگاه نوشته

 (. 260، ص.  1374نوشتند )محمدی ملایری، ها عبارات پندآمیز میسفره

هایی  است که گاه بخش های نخستین اسلامی از عهدها و وصایای برخی پادشاهان ساسانی نام برده شدهدر این راب ه در متون سده 

های شاهانه در مورد اداره مملکت خ اب به جانشینان عهود مشتمل بر دستورالعمل  3از آنها نیز نقل و گاه حتی متن پهلوی به شعر درآمده است.

باید از عهد قباد و عهد انوشیران نیز نام برد. دعهد اردشیر  حاوی گفتار و سخنان منتسب به    4نظر از عهد اردشیراست که صرفخویش بوده

(. این اندرزنامه در مورد شیوه کشورداری و 221،  214، ص.  1376شاهنشاه ساسانی اردشیر اول در میانه قرن سوم میلادی است )تفضلی،  

 گیری شاهان بعدی ساسانی به رشته تحریر درآمده است.  منظور بهرهراب ه پادشاه و مردم است که به

دست آورده سخن  ( از هشت کتابی که به7، ص.  1367ها در دوره ساسانی موجود بوده و حمزه اصفهانی )آثاری در زمینه خداینامه

مقفع و نیز  ترجمه ابن  سیر ملوک الفرساند که از جمله آنها  ها عنوان دسیر ملوک الفرس  داشتهبه میان آورده و اینکه تعدادی از این کتاب

زردشت فرزند آذرباد    اندرزبهزاد فرخ فیروز،    اندرزها  برد. دیگر از این نوع اندرز نامهترجمه محمد بن جهم برمکی را نام می   سیر ملوک الفرس

توان نام برد. مسئله جالب توجه در این بزرگمهر را می   اندرزبخت آفرید و    اندرزآذرباد زردشتان نوه آذرباد مهر اسپندان،    اندرزمهر اسپندان،  

رعیتی در    - شود پارادایم راعیها و عهود، تمرکز بر رعیت و توجه پادشاه به امور آنان است. با تأمل در مضامین این نوشتارها معلوم میزنامهاندر

تواند معنای اصلی و دقیق این سنخ نوشتارها را نشان دهد.  آل است و نمیالفظی آن و پادشاه واجد فره ایزدی یک تیپ ایدهمعنا و مفهوم تحت

-127، ص.  1351د شد. غزالی )شمار با آن مفهوم آشکار خواهگاه در متون اندرزنامه تعارضات بیاگر به معنای فره ایزدی نظری بیفکنیم آن

،  کند: خرد، دانش، تیز هوشیهای معنایی این مفهوم ذکر میعنوان لایهدر تفسیر فره ایزدی شانزده مصداق را به  5( متکلم و فیلسوف سده  128

ها و  های سلاطین را حفظ کردن و پرسیدن از کارهای سلاطین پیشین. با دقت در گزارهمردانگی، دلیری، داد ضعیف از قوی ستاندن، روش

 عهد اردشیرالمثل در است. فیهای احتمالی پادشاه در لابلای متن نقل شدهشود در این اندرزها حتی نقصها، معلوم میکلمات قصار اندرزنامه

های رفتار  منظور آنکه رفتار پادشاه شایسته ستایش مردم شود، باید جاسوسانی را بر خود تعیین کند تا نقص ( منقول است که به82تا، ص.  بی)

جهت ملاحظه آنان بایست بهوی را گوشزد کنند. در این گزاره دو معنای مهم نهفته است: نخست شأن و جایگاه مردم است که پادشاه می

ها را به وی اعلام کنند؛ دو دیگر اینکه نقص رفتاری پادشاه مفروض است و این برخلاف معانی فره  اصلاح کند و جاسوسان باید نقصرفتارش را  

نظر آل است. به هر ترتیب در اندرزنامه مردم در کانون توجه هستند و بهورزان سیاسی است که پادشاه یک تیپ ایدهایزدی م مح نظر اندیشه

 
ایتالیایی ماریو گرینیاسکی   محقق   کهچنان  شودی محسوب می ای دارد و اثری فاخر در میان چنین نوشتارهایمقام ویژه  ها شأن ونامه استعهد اردشیر در میان تمام سی  .1

نامه  ، قابوسنامه نظام الملکین نوع مانند سیاستکند و در میان شاهکارهای امیها تمایز پیدا  امه ناز کم مایگی سیاستنویسد: »عهد اردشیر در صورت آغازین آن  می

 (.78 ، ص.1375طباطبایی، )  گیرد«کندر و ... جای میکیکاوس بن اس
2.Livres de conseil. 

 .(186 ، ص.1366ابن ندیم، )  آورده شعر دربدر قرن سوم هجری عهد اردشیر را  ،شناس معروفذری مورخ و نسببلاعنوان نمونه به .3
به آن   ، الغرهتألیف ابوسعید منصور آبی و کتاب  الدرر  مسکویه، نثر    تجارب الاممعربی نظیر    اثرواسطه درج این اثر در چند  اصل پهلوی اندرزنامه موجود نیست و ما به   .4

،  عهد اردشیر) اسلامی داشته است هنامه نویسی در دورر اندیشه سیاسی و سیاستب ثیر بسیاری أت پس از تأسیس حکومت عباسی عهد اردشیر ترجمه عربی . ایمیافتهدست 

 (. 34، 58، 54 ، ص.تابی
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کنند، اتفاقاً توصیه و اندرزها مع وف به پادشاه و در جهت نامه تصور میرسد که برخلاف اغلب پژوهشگران که سل ان را در کانون سیاستمی

اینجا پنهان مانده است. بدین ای مهم است که این سان در  اندازهتوان گفت رعیت به  سان می رضایت مردم است و همین معنای مردم در 

که ظاهراً خسرو انوشیروان  (  20-18، ص.  1326)  اندرز خسرو قبادانالمثل در  شود. فیها به رفتار متناسب پادشاه با آنان عنایت مینامهسیاست

شود. خسرو به دو اصل بنیادین رفتار یعنی  در اواخر عمر خود آن را نوشته است، به تلاش پادشاه و حکومت در جهت انجام امور مردم تأکید می

نویسد: د... و فکر از تدبیر امور یک  ای به سل ان می ( در توصیه309، ص.  1356خواجه نصیرالدین طوسی )کند.  اشاره میو درستی    راستی

 تر از قدرت لشکرهای عظیم باشد و جهل به مبادی موجب وخامت عواقب بود... .  لحظه مع ل نگرداند چه قوت فکر ملک در حراست ملک بلیغ

های عصر اسلامی وجود دارد که با عنایت بدان،  هایی بسیار مهمی چه در متون عهد ساسانی و چه در اندرزنامهرسد نشانهنظر میبه

از کارهای خ یر پادشاه نظر افکندن در دشغل  و  پادشاه خود را در برابر مردم به اص لاح دمسئول  قلمداد می  کرده است. در واقع یکی 

خواجه نظام الملک درخصوص دبیکاری  مردم و تبعات آن هشدارهای    نامهسیاستو    عهد اردشیراست. در متون کلاسیک  هدپیشه  مردم بود

دهد و در دو موضع از تر مسئله بیکاری را به تمام رعیت تسری میاست. البته اردشیر در قیاس با خواجه با دیدگاهی عمیق جدی ابراز شده

کار رها کردن مردم و سرگرم نساختن ها به دلیل دبی( برافتادن و نابودی حکومت76-75تا، ص.  بی )عهد اردشیر  بر    کند. بنا اثرش بدان اشاره می

ای که به مسئله  عهد اردشیرآید. در صفحات پایانی  کاری خصومت و ستیزه کاری پدید میاست و از این بیایشان به کارهای سودمند  بوده

است. به عقیده اردشیر تباهی  دهد که این قضیه تا چه اندازه برای اردشیر حائز اهمیت بودهگردد و نشان میقبلاً بدان پرداخته بود، باز می 

بیکاری    شود و با حکومت از یک طرف و کشور از طرف دیگر در یک معضل نهفته است و آن بیکاری است؛ از بیکاری شاه، حکومت تباه می

 (. 99رود )همان، ص. مردم کشور از میان می

پردازد. به نوشته خواجه فردی به سل ان سلجوقی اظهار خواجه نظام الملک نیز همچون اردشیر به مسئله بیکاری و تبعات آن می

آید و در ادامه افزوده بود که  ای هنگفت به چه کار میداشته بود که در زمانی که جنگ و مخالفتی نیست لشکر چهارصد هزار نفری با هزینه

کند  برای دفاع از کیان سل نت کافی است. خواجه هوشمندانه با این نظر به مخالفت برخاسته و آن را منشأ فساد قلمداد می  هفتاد هزار سپاهی

گوید د... هر پادشاهی را که لشکر بیشتر ولایت بیشتر باشد و هر که را لشکر کمتر ولایتش کمتر  )خواجه و در جواب نظر خواهی ملکشاه می

دهد که هر کسی که به سل ان بگوید زر را بگیر و مردان را بگذار، او به حقیقت (. خواجه ادامه می223-224، ص. 1383نظام الملک طوسی، 

داند که آن بخش از سپاهیانی که به این ترتیب از سپاه  دشمن سل نت است. خواجه نظام الملک دیگر خ ر کاستن از افراد ارتش را آن می 

ترتیب (. بدین224است یکی را به ریاست خود برگزینند و مسبب خ راتی برای سل نت شوند )همان، ص.  شوند، ممکن  اخراج و بیکار می

 کرد. بیکاری مردم خواه رعیت و خواه سپاهیان تبعات جبران ناپذیری متوجه ملک و پادشاهی می

ترین  نظر ما یکی از اساسی از متون عهد ساسانی هم مضامین قابل تأملی در خود دارد. به  نامه تنسردر زمینه کار و فعالیت مردم  

به این مضمون است که هر کسی در انجام امور کار و فعالیت نکند و بر قضا و قدر تکیه کند، خود را خوار کرده و هر که    نامه تنسراندرزهای  

اعتقاد نسبت به قضا و قدر باشد، جاهل است و انسان عاقل راه بین قضا و قدر محض و طلب محض را پیش  معتقد به اراده تام و تمام و بی

(. سخن فوق بدین معناست که هم اراده و اختیار انسانی و هم قضا و قدر در تعیین مقدرات انسانی تأثیرگذارند.  94تا، ص.  ، بینامه تنسرگیرد )می

است. برخی به جبرگرایی  لایام بین اختیار انسان و یا جبر کارهای او منازعات و مجادلات بسیاری میان فلاسفه و متکلمان برقرار بودهاز قدیم ا

 است.بر بنیاد یک راب ه دیالکتیکی این مبحث عرضه شده نامه تنسراند. اما چنانکه دیدیم در ای به اراده گرایی تام و تمام معتقد بودهو عده
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های مردم نیز تعامل برقرار کند. بنا بر مندرجات  بایست با گروه بنابراین پادشاه و عنصر دولت منفک از مردم نیست و حتی پادشاه می

( پادشاه صرفنظر از نزدیکان، بستگان و وزرا باید با دیگر طبقات مردم نیز همنشینی و سلوک داشته باشد تا رازهایی  72تا، ص.  بی)  عهد اردشیر

 شود، از طریق دیگران م لع شود.که از نزدیکانش به وی منتقل نمی

دارد: اگر کسی در حین فرمانروا  اند که اردشیر در یکی از پندهای خود به فرمانروایان اظهار میسان در عهد اردشیر مهم مردم آن

رو شد و قدرت آن را در خود ندید که مردم را با خود همراه سازد، پادشاهی را زودتر از دیک پیراهن شپش دار  از  شدن با دشمنی مردم روبه

 (. 81تا، ص. ، بیعهد اردشیر)تن درآورد 

  فرائد السلوک است. یکی از نکات اساسی باب اول  های داستانی هم نقش مردم در قالب گفتارهای حیوانات عرضه شدهنامهدر سیاست

به راب ه میان سل ان و رعیت اختصاص یافته است. از زبان روباه گفتاری به این مضمون به شیر )نماد سل نت( نقل است که حوادث بسیاری 

است، نباید رعیت را به درگاه  سبب ناراحتی و کسالتی که بر او عارض شدهدهد که در آن رجوع به سل ان ضروری است و سل ان به روی می

آید و با بروز هرج و مرج در اموال  دهد. در صورت وقوع چنین اشتباهی از جانب سل ان در امور سل نت و رعیت اختلال پدید میخود رخصت ن

 (.119، ص.  1368، فرائد السلوکرود )مسلمانان، پادشاهی رو به زوال می

 عدالت و نسبت آن با مردم 

ها عدالت است و برخی از سلاطین و فرمانروایان بزرگ ایران نظیر خسرو انوشیروان یا شاه نامهیکی از مباحث کلیدی تمام سیاست

ها، عدالت توزیعی که امروزه مورد بحث اقتصاددانان است، نیست. برای نامهاند. مقصود از عدالت در سیاست عباس اول را به صفت عدالت ستوده

حفظ طبقات   1ها، باید عدالت را در افق تاریخی آن دوره مورد بازکاوی و شناسایی قرار داد.نامهم دعدالت  مورد بحث سیاستتبیین مفهو

در همین ارتباط تبیین جالبی ارائه   عهد اردشیراست. در  عنوان یکی از نمودهای اصلی عدالت شاه تلقی شدهچهارگانه در دوره ساسانیان به

شد و تخ ی  است. اردشیر در اندرزهای خود به اصلی اساسی در نظریه و عمل دوره ساسانی اشاره دارد که در تمام آن دوره به آن عمل میشده

گران را حفظ کند  خر کشاورزان و صنعتاز آن ممکن نبود. م ابق با این اصل پادشاه باید چهار طبقه اسواران )سپاهیان(، موبدان، دبیران و در آ 

ها  نو نباید به افراد درون یک طبقه اجازه داده شود تا به طبقه دیگر جابجا شوند. به سخن دیگر جامعه و طبقات آن حالتی ایستا داشت و انسا

آنچنان بود که فرمانروا نباید به تندرستی و سلامتی  بر اجدادشان بودند. به گفته اردشیر اهمیت حفظ و ثبات طبقات جامعه  طور م لق میراث به

(. علت اساسی چنین جامعه طبقاتی چه بود؟ اردشیر  78تا، ص.  ، بیعهد اردشیرخود بیش از حفظ و زنده نگه داشتن این طبقات بپردازد )

دارد که جابجایی پایگاه طبقاتی مردم باعث روند تسریع سقوط حکومت خواهد شد. بنا به دیدگاه وی در تغییر پایگاه و طبقات مردم  اظهار می

رو جابجایی طبقات موجب کنند؛ از اینران نظر میهرکدام از آنها درصدد آن هستند تا به طبقه بالاتر ترقی کنند. آنها به چشم حسادت به دیگ

چنین  ه آن، دست به اقداماتی بزنند و اینشود تا کسانی که در مقام پس از شاه قرار دارند در کسب مقام پادشاهی و آرزوی نائل شدن ب می

های دست نامهیک از سیاستدر هیچ  عهد اردشیر(. تبیین قابل تأمل مندرج در 79، ص.  آید )هماننخستین انگیزه نابودی فرمانروایی پدید می

پادشاهان ساسانی به هیچ از طبقهکم معتبر و مشهور نیامده است.  شناسان امروزی ای به طبقه دیگر یا آنچه جامعهوجه اجازه ترقی فردی 

اسلامی همچون اخلاق جلالی  های عصر  نامه تابیدند. جالب اینکه وجود چهار طبقه در برخی سیاستنهند، را بر نمیدتحرک طبقاتی  نام می

است و  سل ان تأکید شده  ها به عدالتنامهاست. در لمعه چهارم تحت عنوان در سیاست ملک و آداب ملوک مثل تمام سیاستهم عنوان شده

 
 (.  ,p. 2009Makkreel ,536)  هادر باب اختلاف افق نظریه هرمنوتیکی گادامردر این موضوع نگاه کنید به . 1
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است. او خصائلی چون بلند  شود که طابق النعل بالنعل از اثر خواجه نصیر الدین طوسی اقتباس شدههفت خصلت را برای سل ان متذکر می

؛ برای مقایسه با اخلاق ناصری نک. خواجه نصیرالدین 267-266، ص.  1318دوانی،  شمارد )ها را برمیهمتی، اصابت رأی، صبر در هنگام سختی

کند و چهار طبقه را که بنای (. در ادامه این بحث جلال الدین دوانی مجدداً م البی را از اخلاق ناصری نقل می302-301، ص. 1356طوسی، 

(. نکته مهمی که باید در آن دقت نظر داشت این است 305،  271-270همان، ص.  کند ) عدالت بر ثبات و استمرار این طبقات است، را بیان می

که بر بنیاد  نظر راقم این س ور در حالینی با عدالت عصر اسلامی تمایزات مهمی دارد. یکی از این تمایزات این است که بهکه عدالت عصر ساسا

شد،  است و این اصل در عصر ساسانی مراعات میحفظ و تثبیت طبقات چهارگانه یکی از شروط اصلی عدالت پادشاه قلمداد شده  عهد اردشیر

طوری که در عصر اسلامی شاهد به قدرت رسیدن بردگانی همچون  سان گذشته اعتبار نداشت بهاما در عصر اسلامی نظام طبقاتی دیگر به

 تحقق این امر در عصر باستان محال بود.  طولونیان و مملوکان هستیم و

یکی دیگر از زوایای عدالت اجتناب سل ان از جور و ظلم نسبت به رعیت است و احسان به رعیت و امتناع از ستم نسبت به آنها یکی  

است: اول عدل که نویسنده معتقد است  است. در نامه تنسر از دو سنت نام برده شده از شرایط اساسی ثبات و استمرار فرمانروایی قلمداد شده

تا،  ، بینامه تنسریابند )اند که ضرر ظلم و سود عدل را در نمیاست و دوم سنت جور که مردم آنچنان با ظلم خو گرفتههی شدهتوجبه آن بی

گیرد و یا اینکه با  (. در واقع فرمانروا نسبت به زیردستان خود دو راه بیشتر ندارد؛ یا نسبت به رعیت طریق مهربانی و عفو در پیش می55ص.  

کند که دخوشی راستین رعیت رو اردشیر از قول گذشتگان نقل می(؛ از این73تا، ص.  ، بیعهد اردشیرکند )گری با آنها رفتار می تندی و ستم

منظور اصلاح تمام مردم سرزمینش  (. اردشیر به82-81همان، ص.  در ستودن شاهان است و خوشی راستین شاهان در مهر ورزی به رعیت  )

برآنکه شاه تعدادی افراد پیرامون خود دارد و این افراد مقرب به شاه نیز دارای اطرافیانی هستند و این زنجیره از بالا  دهد مبنینظری ارائه می

ونیان خود را بر راه راست بدارد، آنان نیز پیرامونیان خود را خواهد نتیجه بگیرد که داگر شاه پیرامگیرد. وی میتا پایین تمام مردم را در بر می

(. این گزاره بدان معناست که فساد مردم در نتیجه فساد شاه و  89-88همان، ص.  د و از این راه همه مردم کشور به راه راست درآیند  )بدارن

 عمال حکومتی است.  

شود و در صورت حسن نیت سل ان، ممالک آباد و  های داستانی نیز به نیت نیک سل ان نسبت به رعیت تأکید مینامهدر سیاست

(. در بخش پایانی باب بوف و زاغ بقای سل نت مشروط به وجود چند صفت عنوان  149، ص.  1368،  فرائد السلوک)1روند ها از میان میفتنه

است که فردی چنان مهم بوده(. عدالت آن236، ص.  1381منشی،  نصرالله  است: د... حزم کامل، عدل شامل، رأی راست و شمشیر تیز  )شده

الملک بر خلاف شریعت نامه کند و عقیده دارد که ثبات  نویسان اجرای عدالت را مقدم بر عمل به شریعت قلمداد میهمچون خواجه نظام 

ع الظلم  سعی بر آن دارد تا  پادشاهی به اجرای عدالت وابسته است. نظام الملک با توسل به قول مشهور دالملک یبقی مع الکفر ولا یبقی م

( هم  14، ص.  1351(. غزالی )15، ص.  1383خواجه نظام الملک طوسی،  دیدگاه خود در باب عدالت و تقدم آن بر شریعت را تبیین کند )

واجبات و دوم راب ه سل ان و رعیت است که دو فریضه را به جای آورد اول راب ه پادشاه با خداست مانند انجام  کند به اینپادشاه را ملزم می

ای دو مرتبه داند که هفتهکند و پادشاه را ملزم میکه باید ابتناء آن بر اصول عدل باشد. نظام الملک رسیدگی به شکایات مردم را مهم تلقی می

 (.  18، ص. 1383خواجه نظام الملک طوسی، به شکایات مردم رسیدگی کند )

یکی از مسائل مهم و البته چالش برانگیز دوره سلجوقیان اق اع و چگونگی تخصیص زمین به لشکریان بود. نظام الملک در چند  

بایست داران و روابط آنها با رعیت و نیز سل ان توضیحاتی ارائه کرده است. وی معتقد است جز آنچه رعایا میموضع از اثرش در ارتباط با اق اع

 
   (.120، 126 ، ص.1352)مجتبائی، و دیگری ظالم دادگر   هکردند: یکی شاهم متمایز می دو گونه شاه را از عهد ساسانیمردم ایران . 1
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وارد عمل  به مق عان بپردازند نباید از آنها وجهی گرفت و رعایا اگر بخواهند به نزد سل ان آیند، نباید مانع آنها شوند و اگر مق عی خلاف این م

به عدل توجه ویژه دارد. در آغاز این باب    فرائد السلوکباب سوم  (. 43همان، ص.  کرد باید اق اع وی را از او مسترد دارند و او را مجازات کنند ) 

  با ارجاع به آیات و روایات آمده است که اگر عدل از میان مردم رخت بربندد و نیت پادشاه نسبت به مردم بد شود و از طرف دیگر اگر رعیت

-310، ص.  1368،  فرائد السلوکآید )اعتقاد شوند، آن وقت رخنه در ارکان مملکت پدید می نسبت به صلاح سل ان نسبت به مملکتش بی

309.) 

ظهیری مشتمل بر یک حکایت اصلی و   سندبادنامهنیز عدل و اجتناب از ظلم است.    1ظهیری   سندبادنامهیکی از مفاهیم کلیدی در  

ای در حق او جفا کرده است و  های اصلی داستان به شرح ذیل است: کنیزکی که مدعی است شاهزادهسی و سه حکایت فرعی است. شخصیت

ند فرمان دهد. در طرف  خواهد که فرزندش را مجازات کند و این کنیز با ذکر حکایاتی در صدد است تا شاه را تحریک و به قتل فرزاز پادشاه می

کنند که در مجازات فرزند خود تعجیل نکند و اینان نیز برای آنکه اند و از پادشاه تقاضا میدیگر هفت وزیری هستند که نگران آینده سل نت

اندرزهایی واقع    کنند. در یک سوی دیگر هم سندباد حکیم است کهپادشاه را با خود یکدل کنند حکایاتی در باب زنان و مکر آنان نقل می

( در ابتدای مقدمه خود بر سندبادنامه و پیش از شروع 5، 3، ص. 1381کند. ظهیری سمرقندی )تر در باب سل نت و حکومت م رح میبینانه

ع اصلی عنوان یکی از سه ضلترین سلاطین کسی است که رعایا در سایه عنایات او زندگی کنند. کنیز بهدارد که خوشبختاصل کتاب اظهار می

عنوان پایه و اساس مستحکم سل نت عنایت دارد که در صورت فقدان این شاخصه پادشاهی رو به تباهی و  این داستان به عدالت سل ان به

 ماند اما با وجود شود که سل ان بایست از ظلم بپرهیزد زیرا سل نت با کفر پایدار می (. از این حیث بیان می118، 29رود )همان، ص. زوال می

کوشند تا  (. دیگر اینکه در مقابل کنیز که به ناحق اتهامی را به فرزند سل ان زده است، هفت وزیر می25رود )همان، ص.  ظلم از میان می

جهت یکی دیگر از پندهای کنیز در گفتگو با  پادشاه را از مجازات فرزندش منصرف کنند و حداقل اینکه مجازات او را به تعویق بیندازند. بدین

(. نکته اساسی که وزرا بر آن اصرار دارند این است  161، 124ل ان این است که سل ان باید از رایزنی با افراد نادان امتناع ورزد )همان، ص. س

د او  یکه سل ان نباید در اتخاذ تصمیم در امور خ یر دوراندیشی را از نظر دور بدارد. از نق ه نظر این وزرا پادشاه به مجرد خ ای یک فرد نبا

زعم یکی از این وزرا زندان برای آن است  کنند این است که اساساً فلسفه وجودی زندان چیست؟ بهرا تنبیه کند. سؤالی که این وزرا طرح می

 (. 12، 108تا با تفحص و تجسس بیشتر در امور و حوادث، حق و باطل از هم منفک شوند )همان، ص. 

منظور اجرای عدالت و ایجاد مملکتی آبادان نقل است که سل ان باید کارگزاران و عاملانی را منصوب کند که اهل به  مرزبان نامهدر  

و    مدارا و مماشات با رعیت باشند. این کارگزاران و والیان باید متصف به صفاتی چون اندیشه درست، خیر خواه، عدل پرور و رعیت نواز باشند

 (. 66-67، ص.  1387و منصب خود را نگه دارند )وراوینی، بایست حد و اندازه شغل 

 تابوی زن و کودک 

اند. اینک پرسش این است که از  ها قرار داشتهنامهدر مباحث قبل این ایده م رح شد که مردم در کانون مضامین اندرزنامه و سیاست

های عصر اسلامی و  نامههای عهد باستان تا سیاستها طرد شده بودند. از اندرزنامهنامههایی در سیاستهای مردمی چه گروهمیان اقشار و گروه

بایست از مصاحبت با آنان در شد که پادشاهان میعنوان گروهی در نظر گرفته میتا اواخر عصر قاجار، زنان و کودکان و حتی جوانان بهحتی  

بایست شود که حتی در نظام خانواده هم میامور ملک و کشورداری استنکاف ورزند. در این نظام فکری زن اغلب موجودی مادون مرد تلقی می

 
، 6، ص. 1381) . ظهیری(410، ص. 1363)صفا،  دار بودمدتی ریاست دیوان انشاء قلج طمغاج خان را عهدهاو  .است 6 منشیان ایرانی اواخر قرنظهیری سمرقندی از . 1

 . کرده بود، به قلج طمغان خان تقدیم اغراض السیاسیه دیگر، مانند تألیف کتاب را نیزاین  ( 238
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ست از سل ه زنان بر مردان ممانعت به عمل آورد. در بخشی از اندرزهای تنسر به والی طبرستان، سل ه زنان بر مردان مورد مذمت قرار گرفته ا

های مهم دوره ساسانی اندرز دستور آذرباد مهر اسپندان است که این فرد از مؤبدان دوره شاپور (. از جمله اندرزنامه50تا، ص.  ، بینامه تنسر)

،  1316،  های پهلویاندرزنامه)است  است. یکی از مهمترین پندهای این اندرزنامه اجتناب از در میان گذاردن اسرار با زنان عنوان شدهدوم بوده

ایران مثل هوشنگ پیشدادی مشورت با زنان و صحبت با جوانان و کودکان موجب فساد کار  (.  7-2ص.   پادشاهان اساطیری  در گفتارهای 

(. در این نظام اندیشگی صفات بد به زنان و صفات خوب به مردان نسبت 572، ص.  1386است )عباسقلی خان کاشانی،  روایان عنوان شدهفرمان

( پایمردی در معنی کمک و دستیاری )الارجانی،  98الف، ص.  1381شوند. اساساً اغلب خصائل نیک انسان همچون نیکمردی )سعدی،  داده می

با پسوند   ( و نظایر آن90،  89،  87الف، ص.    1381(، آزاد مردی )سعدی،  112ب، ص.  1381(، جوانمردی )سعدی،  263، ص.  1، ج.  1338

کلیله    از هنرهای جوانمردی یکی آن است که داز زنان ننگ دارد .  (307، ص.  1379به قول عنصرالمعالی )حتی    است.گذاری شدهدمرد  نشانه

- 95، ص.  1381نصر الله منشی،  کند ) نامه نویسی خصائل بد را در خوی و سرشت زنان تلقی میسیاستعنوان یک شاهکار در زمینه  به  و دمنه

(. این نوع نگاه به امر سیاست 208ص.    مضرات آن است )همان،( و باب هشتم کلیله و دمنه با عنوان دبوف و زاغ  پرهیز از صحبت با زنان و  94

نویسد: دهیچ کس به تدبیر زنان ( در باب هفتم که در ارتباط با زنان است می283-282، ص.  1351شود. غزالی )در نزد غزالی هم دیده می

نیز اجتناب   خواجه نظام الملک شود.ترتیب زن عموماً از امر سیاست کنار گذاشته میکار نکند و اگر به گفتار زنان کار کند زیان کند  و به این

کند. نکته شایان توجه اینکه خواجه ( را از اصول ملکداری عنوان می311، ص. 1383خواجه نظام الملک طوسی، از مشاوره با زنان و کودکان )

یابند. بنابراین مبرهن است که داندرونی  و دحرم  تعیّن میدهد؛ دو گروهی که در تاریخ ایران با  دزنان  و دکودکان  را در یک ردیف قرار می

کند  نامه اشاره میاند. در موضعی دیگر خواجه نظام الملک در فصل چهل و دوم سیاستاین دو طیف فاقد شرایط لازم برای حکمرانی و سیاست

محقق شود، فساد و تباهی در امور مملکت حاصل  که زنان و اهل حرم نباید متصدی امور مهم کشوری و لشکری شوند که اگر چنین امری  

نقل است که خلیفه مأمون روزی گفت: دهرگز    (224، ص.  1380خواجه نظام الملک طوسی )  نامهسیاست(. در  242-243همان، ص.  شود )می

د و در آن مداخلت کنند و  هیچ پادشاه مباد که اهل ستر را رخصت دهد که در معنی مملکت و لشکر و خزینه و سیاست با پادشاه سخن گوین

نظر خواجه دپس هر که زنان را بر مردان گمارد، هر خ ایی و ناسزایی که پدیدار آید، جرم آن کس را باشد  یا کسی را به حمایت گیرند... . به

 (. 225که این رخصت داد و عادت بگردانید  )همان، ص. 

عنوان ها به مسئله تعرض به حرم سلاطین بهنامهحرم پادشاه جایی است که باید از زنان و کودکان ساکن آن مراقبت کرد و در سیاست

زنان    همنشینی پادشاه با (. از سوی دیگر313، ص.  1349ظهیری سمرقندی،  تواند به آسانی از آن بگذرد )است که پادشاه نمیعملی اشاره شده

است که یکی  تواند او را در ورطه هولناک دهوا  بیندازد. در باب شیر و گاو کلیله و دمنه، از زبان دمنه آفت پادشاهی شش مورد عنوان شدهمی

افراط به زنان، شکار،از این آفات زیر عنوان دهوا  بیان شده و در تبیین این عنوان می سماع    افزاید: و آنکه سل ان بیش از حد و در حد 

(. از جمله اندرزهای خواجه نصیرالدین طوسی در فصل  80-81، ص.  1381نصر الله منشی،  و شراب التفات و توجه داشته باشد ))خنیاگری(  

( است. به عقیده خواجه 311، ص.  1356چهارم اخلاق ناصری یکی همین اجتناب از مشورت با زنان و کودکان )خواجه نصیرالدین طوسی،  

 (. 310-313، ص. 1377عقیلی، همدانی خوداری از صحبت با زنان در امر کشورداری یک امر ضروری است ) رشید الدین فضل الله

های مختلف  این اثر در دوره  ظهیری سمرقندی است.  سندباد نامهگیرد،  های ادبی جای می نامهیکی دیگر از آثاری که در زمره سیاست

کند و به واس ه ( از آن با عنوان دکتاب سندباد الحکیم  یاد می541، ص.  1366های گوناگونی اشتهار داشته است. ابن ندیم )تاریخی به نام

ر است )ظهیری های دیگری همچون دحکایت وزرا سبعه  و دمکر النساء  نیز مشهوهای اصلی داستان به ناممضامین، حکایات و شخصیت

گر  و دشی ان صفت  صفات مذمومی همچون دناقص العقل ، دبی دیانت و امانت ، دمکار و حیله  سندباد نامهدر  .  (11، ص.  1381سمرقندی،  
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ها واجد عقلی  (. تناقضی که در اینجا وجود دارد این است که از یک طرف زن183،  155،  94،  82است )همان، ص.  به زنان نسبت داده شده

دهند! در واقع در خود سندباد نامه هم به شوند و از طرف دیگر همین زنان ناقص العقل مردان خردمند را فریب میناقص و معیوب معرفی می

ی اشاره کرده است: د... زنان را مکر و حیلت بیشمار است چنان که دست تدارک عقل بدان نرسد و پای خرد از ادراک آن قاصر  چنین تناقض

مکر  هایی مثل  اساساً تألیف کتاب  سخن گفته است.  حیل النساءهای  ( هم از کتاب345-344، ص.  1363(. عوفی )192ماند...  )همان، ص.  

توانیم برخی از معانی نهفته در پس واژگان و  رود زنان در سیاست است. اما با شالوده شکنی مضامین و مفاهیم میحامل پیام تابوی و  النساء

اند، دیگر چگونه ممکن است همزمان از که اگر زنان به زیرکی و مکاری در تاریخ گذشته اشتهار داشتهگفتارهای متون را ردیابی کنیم چنان

   ناقص العقلی آنان سخن گفت؟! 

 نتیجه

سان رمه و  نامه و اندرزنامه کند و کاو شود. اگر مردم بهدر نوشتار حاضر سعی شد تا ابعاد نامکشوف مفهوم مردم مندرج در سیاست

ها طرح نامهنامه درک نخواهد شد. اساس نگارش سیاستها و سیاستگاه بخش قابل توجهی از مضامین اندرزنامهعوام کالانعام تلقی شوند، آن

نامه است و با  های سیاستجهت سل ان در کانون بحثتری قواعد حکمرانی را عملی کند. از ایناندرزهایی به سل ان است تا به نحو م لوب

  ها سعی توان خیل عظیمی از وزیران، والیان و خادمان را با خود همراه کرد. مقاله حاضر با واسازی مفاهیم و گزارهنفوذ و تأثیرگذاری بر وی می 

در کرده است که معناهای زیرین و پنهان شده در لابلای متون را استخراج کند. از این نظرگاه پادشاه و سل ان معنایی منفرد و م لق ندارد.  

یابد. در واقع در یک رهیافت  دهد، معنا و مفهوم میها شاه آرمانی در نسبت با مردم و کارهایی که برای آنها صورت مینامههمین سیاست

اگر چنانچه پادشاه نتواند مردم را با    عهد اردشیریابد. چنانکه گفته شد بنا بر مندرجات  سازانه حاکمیت و دولت در روابط با مردم هستی می وا

 خود همراه سازد و مردم او را پذیرش نکنند، شاه باید پادشاهی را فرو گذارد. از این منظر تدارک دکار  برای مردم یک اصل اساسی است که 

نامه وجود دارند که اندرزهای سیاسی  ستای از سیاتواند منجر به از بین رفتن پادشاهی شود. گونهتوجهی بدان و در حقیقت بیکاری مردم میبی

و    وکفرائد السل،  کلیله و دمنهنامه همچون  اند. در این سیاستهایی از زبان حیوانات عرضه کردهو قواعد و موازین حکمرانی را در لوای داستان

شود و پند و انتقادات خود را در لوای زبان حیوانات به خوانندگان  پردازی از زبان حیوانات و جانوران متشبث می، نویسنده به داستانمرزبان نامه

های  ها وجود دارند که ناقل افکار ممنوعه هستند. در اینجا برخی حیوانات نمادی از گروهکند. در حقیقت حیواناتی در این داستانخود منتقل می

اندرزهایی  اجتماعی هستند که زیست آنان متأثر از فرمانروایان زمانه )شیر نماد پادشاهی( است و لذا نویسنده از زبان حیوانات به پادشاهان زمانه  

افراط در خشم و مجازات از  از ظلم به مردم، شایسته سالاری در اع ای مناصب، احتراز  اندازه    در خصوص رعایت عدالت، اجتناب  از  بیش 

بایست از پند و نصیحت سل ان فروگذار نکنند، نشانگر  بر اینکه تمام خدم و حشم میمبنی  کلیله و دمنهکند. این اصل در  زیردستان طرح می

های داستانی پادشاه در برابر مردم وظایفی بر عهده دارد؛ اینکه مقامی که به مردم اع ا  نامهاصالت مردم در نظام سیاسی است. در سیاست

را به افراد خردمند و هنرمند رجحان ندهد. دیگر آنکه پادشاه نباید مردم   قد هنر و تخصصکند، از روی هوا و هوس نباشد و افراد غافل و فا می

ی دوم است که خاطر گمنام بودن گذشتگان آنها به حال خودشان رها کند و از آنها در امور حکومت بهره نگیرد. بنابراین در معناعاقل را به

وسیله به حکمرانی م لوب رهمنون شود. البته در این دست متون، از دمردم  معنایی جنسیت شنود تا بدینپادشاه از مردم هم پند و اندرز می 

 باشد و زنان و کودکان در زمره گروه هایی هستند که ورود آنان به سیاست ممنوع است. یافته نیز م مح نظر می
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 تعارض منافع 

 . وجود ندارد ی تضاد منافع چگونهیدر انجام م العه حاضر ه

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند. 

 موازین اخلاقی 

 است.دهشاخلاقی رعایت در انجام این پژوهش تمامی موازین و اصول 

 ها شفافیت داده

 ها و مآخذ پژوهش حاضر در صورت درخواست از نویسنده مسئول و ضمن رعایت اصول کپی رایت ارسال خواهد شد. داده

 حامی مالی

 این پژوهش حامی مالی نداشته است.

 فهرست منابع 

 . تصحیح پرویز ناتل خانلری. تهران: دانشگاه تهران.سمک عیارش(. 1338الارجانی، فرامرز بن خداداد )

.  2های تاریخی. دورهش(. دقابوس نامه عنصر المعالی و جریان اندرزنامه نویسی سیاسی در ایران دوره اسلامی . پژوهش1381الهیاری، فریدون )

 .125ز 142. پاییز و زمستان. ص30و  31شماره 

 . ترجمه محمد رضا تجدد. تهران: امیرکبیر. الفهرستش(. 1366ابن ندیم )

 نا. (. بمبئی: بی1316/1899)اندرزنامه های پهلوی 

 ش(. ترجمه و حواشی محمد کیوان پور مکری. تهران: چاپخانه پاکتچی. 1326)اندرز خسروقبادان 

 . به کوشش ژاله آموزگار. تهران: سخن. تاریخ ادبیات ایران پیش از اسلامش(. 1376تفضلی، احمد )

 . ترجمه جعفر شعار. تهران: امیر کبیر.تاریخ پیامبران و شاهانش(. 1367حمزه اصفهانی )

 . تصحیح مجتبی مینوی و علیرضا حیدری. تهران: خوارزمی.اخلاق ناصری ش(.1356خواجه نصیر الدین طوسی )

 فرهنگی. . به اهتمام هیوبرت دارک. تهران: علمی و  سیاست نامه )سیرالملوک((. ش1380و  ش1383خواجه نظام الملک طوسی)

 نا.  . لکهنو: بی اخلاق جلالی(. 1318دوانی، جلال الدین )

 . به اهتمام محمد امین ریاحی. تهران: علمی و فرهنگی. مرصاد العبادش(. 1383رازی، نجم الدین ابوبکر )

 . 62ز   82، ص3، شماره 5سال . جستارهای سیاسی معاصرای دوره اسلامی . ش( دگفتمان رعیت و راعی در نظام اندرزنامه1393دلیر، نیره )

 . تصحیح غلامحسین یوسفی. تهران: خوارزمی. بوستانش الف(. 1381سعدی شیرازی، مشرف الدین مصلح )

 . تصحیح غلامحسین یوسفی. تهران: خوارزمی.گلستان سعدی  ش ب(. 1381) ______________
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( کاشانی  خان  مظفری .  1386عباسقلی  ملوک  و  دسلوک  نامهش(.  قاجاریسیاست  موسسه  های  تهران:  نژاد.  زرگری  غلامحسین  تصحیح   .

 تحقیقات و توسعه علوم انسانی. 

 . جلد سوم بخش دوم. تهران: فردوسی.تاریخ ادبیات ایرانش(.  1363صفا، ذبیح الله 

 . تهران: طرح نو.خواجه نظام الملکش(. 1375طباطبایی، سید جواد )

 . تصحیح محمد باقر کمال الدینی. تهران: میراث مکتوب. سندباد نامهش(. 1381ظهیری سمرقندی، محمد بن علی )

 . تصحیح جعفر شعار. تهران: دانشگاه تهران.اغراض السیاسیه فی اعراض الریاسیهش(. 1349) ______________

 ، تصحیح میرجلال الدین حسینی ارموی. تهران: اطلاعات. آثار الوزراءش(. 1377عقیلی، سیف الدین )

 . تصحیح غلامحسین یوسفی. تهران: علمی و فرهنگی. قابوس نامهش(. 1379عنصرالمعالی، کیکاوس بن اسکندر )

 . تصحیح جعفر شعار. تهران: سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی. جوامع الحکایات و لوامع الروایاتش(.  1363عوفی، سدید الدین محمد )

 تا(. پژوهنده عربی احسان عباس. ترجمه محمد علی امام شوشتری. تهران: انجمن آثار ملی . )بیعهد اردشیر 

 . تصحیح جلال الدین همایی. تهران: انجمن آثار ملی. نصیحت الملوک  ش(1351غزالی، ابوحامد محمد )

 ش(. تصحیح عبدالوهاب نورانی وصال و غلامرضا افراسیابی. تهران: پاژنگ. 1368)فرائد السلوک 

 . تهران: انجمن فرهنگ ایران باستان.شهر زیبای افلاطون و شاهی آرمانی در ایران باستانش(. 1352مجتبائی، فتح الله )

 . تهران: توس.فرهنگ ایرانیش(. 1374محمدی ملایری، محمد )

ز 25، ص4، شماره  5ش(. دبررسی روش شناسی بنیادین سیاست نامه در دوره میانه . معرفت فرهنگی و اجتماعی. سال  1393مقدم، سعید )

44. 

 .ناجا: بیبی.  تا(. تصحیح مجتبی مینوی و محمد اسماعیل رضوانی)بینامه تنسر 

 .تهران: امیرکبیر .تصحیح مجتبی مینوی .کلیله و دمنه .ش(1381نصر الله منشی )

 .تهران: صفیعلیشاه .به کوشش خلیل خ یب رهبر .مرزبان نامه  .ش(1387)وراوینی ، سعد الدین 
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